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INTRODUCAO 


Blaise Pascal (1623-1662) foi, certamente, uma das maiores mentes do 
século XVII. Quando se fala em Pascal, fala-se, por exemplo, daquele que — 
paralelamente a Torricelli — demonstrou a existéncia do vacuo; daquele que 
inventou a maquina de calcular; daquele que cravou seu nome na historia da 
matematica por meio de valiosissimas contribuig6es a geometria projetiva e 
ao cadlculo das probabilidades: numa palavra, fala-se do grande génio 
francés. No entanto, como se nao bastasse, Pascal também foi filosofo. Sua 
grande obra filosdfica — que constituira o principal objeto de estudo deste 
livro — sao os Pensamentos (Pensées). E essencial que se diga, desde ja, que 
se trata de uma obra inacabada: um composto de mais de mil fragmentos — 
anota¢des pessoais que Pascal realizou ao longo dos ultimos anos de sua vida 
no intuito de elaborar uma apologia da religido crista. 


Ora, ao longo da referida obra — assim como ao longo de varias outras 
pequenas obras de cunho filosofico que teremos a oportunidade de analisar — 
assistimos um pensador perspicaz dialogando com a tradicao e, a partir dela, 
elaborando um pensamento verdadeiramente original. Sera assim que, 
partindo da filosofia de Santo Agostinho e do ceticismo de Michel de 
Montaigne, veremos, nao raro, Pascal chegar a conclusdes que jamais 
poderiam ter saido da pena de tais autores — bem como se contrapondo ao 
grande fildsofo que lhe ¢ contemporaneo, a saber, René Descartes. Dentre as 
principais contribuigdes pascalianas ao pensamento ocidental estao, 
certamente, suas profundas consideracédes sobre a condicao humana. Através 
delas, Pascal pretende evidenciar ao homem suas contradi¢des, sua 
insuficiéncia, sua mendacidade, sua corrup¢ao. Mas, para qué? Para nos 
mostrar que qualquer tentativa puramente humana de alcangar a felicidade 
esta, por defini¢ao, fadada ao fracasso e — 0 que é 0 mais importante — para 
nos recomendar a procura de Deus: nosso unico e verdadeiro Bem. 


Por fim, antes de adentrarmos no universo de Blaise Pascal, queremos 
confessar ao leitor que, ainda que se trate de uma obra introdutoria, o 
presente livro nao é uma apresentacao totalmente “neutra’” do pensamento 
pascaliano — guer porque algumas passagens de nosso autor precisam ser 
interpretadas, com vistas a se dirimir certas contradi¢des que resultariam de 
uma leitura “ao pé da letra’ (lembremos que os Pensamentos sao um 
conjunto de notas pessoais que nao chegaram a assumir sua forma e 
organiza¢ao finais), guer porque toda apresenta¢ao sucinta como esta parte de 
uma pré-selecao dos temas a serem abordados que, no limite, sempre pode 
ser questionada. 


PRIMEIRA LICAO 





O homem e seu tempo 


Meu irmao nasceu em Clermont, a 19 de junho de 1623. Meu pai, 
presidente da Cour des Aides, chamava-se Etienne Pascal e minha mae 
Antoinette Bégon. Logo que meu irmao chegou a idade em que lhe 
puderam falar, deu mostras de um espirito extraordinario, pelas suas 
réplicas bem oportunas, porém ainda mais pelas perguntas que fazia 


sobre a natureza das coisas, surpreendendo a todos!!], 


As linhas acima, em que pese terem sido escritas por sua elogiosa irma — 
Gilberte Périer —, parecem retratar com fidelidade os primeiros anos de nosso 
fildsofo. De fato, sabemos que Blaise Pascal nunca frequentou qualquer 
colégio, tendo sido seu pai o unico mestre que viria a conhecer. Este dedicou- 
se a ensinar-lhe, antes de tudo, o latim e o grego, bem como as regras que 
regem as diferentes linguas. Ademais, dedicou-se a instrui-lo a respeito das 
“coisas da natureza” e das diversas técnicas humanas — mantendo-o sempre 
afastado da matematica por temer que seu filho se deixasse absorver 
exageradamente por ela, negligenciando, assim, o estudo de outras materias. 


No entanto, esta precaugao de Etienne nao tardaria a mostrar-se va: 
segundo se conta, Blaise, apds se entreter um pouco com algumas figuras 
geométricas e tentar determinar suas rela¢des, teria chegado, de maneira 
totalmente aut6noma, até a 32* proposi¢ao de Euclides. Primeiro ato notavel 
daquele que viria a ser um dos maiores génios da matematica de todos os 
tempos. Com efeito, quando falamos do Pascal “cientista”, falamos, dentre 
outras coisas, daquele que, antes de completar vinte anos, criou a primeira 
maquina de calcular da historia; daquele que viria a elaborar algumas das 
primeiras experiéncias para averiguar os efeitos da pressao atmosfeérica e 
daquele cujos trabalhos foram essenciais para o desenvolvimento tanto da 
geometria projetiva guanto do calculo de probabilidades. 


Cristao desde o ber¢o, Pascal assim se manteve ao longo de toda sua vida. 


Isso, contudo, nao impede que se fale em duas “conversdes” pelas quais 
Blaise teria passado. A primeira destas “conversdes” — que nao devem ser 
entendidas senao como a transicao de uma fé relativamente branda a uma 
existéncia mais austera e penitente!?) — deu-se em 1646, por ocasido da 
tomada de conhecimento, por parte de Pascal e de sua irma Jacqueline (futura 
Irma Sainte-Euphémie), das ideias de Saint-Cyran e de Jansenius. 


O holandés Cornelius Jansentus (1585-1638) — bispo de Ypres — foi, 
inquestionavelmente, o principal responsavel por um movimento que abalou 
profundamente a Igreja Catdlica durante duzentos anos. Todavia, tanto os 
assim chamados “jansenistas” (tais como Pascal e Jean Racine, apenas para 
citar dois dos mais ilustres dentre eles) guanto o proprio Jansenius nunca se 
viram senao como catolicos. De qualquer modo, pode-se definir aquilo que 
historicamente ficou conhecido como jansenismo como uma tentativa de 
retorno a moral e a disciplina do cristianismo primitivo, associada a uma 
determinada interpretacao da filosofia de Santo Agostinho que enfatizava a 
incapacidade do homem para bem agir quando nao presenteado por Deus 
com a graca eficaz. 


Ora, como ¢€ de se imaginar, os jansenistas (que se “refugiavam’, 
sobretudo, em _ Port-Royal des Champs, uma_~ espécie’ de 
mosteiro/colégio/local de retiro e de altos estudos) nao tardaram a ser 
perseguidos — notadamente por seus maiores inimigos a €poca, a saber, os 
jesuitas. Tal perseguic¢ao, nao obstante, motivou Pascal a escrever aquela que 
talvez seja sua mais bela obra, qual seja, as Provinciais: um conjunto de 
dezoito cartas anonimas inicialmente produzidas com vistas a defender os 
amigos de Port-Royal das infamias de que eram vitimas, mas que, com o 
tempo, transformaram-se num ataque frontal 4 moral laxista dos seguidores 
de Molina — padre jesuita responsavel pelo florescimento da famigerada 
casuistica, da qual falaremos um pouco mais na segunda li¢ao. 


A “segunda conversao” de Pascal, por sua vez, consiste em um episddio 
verdadeiramente mistico. No dia 23 de novembro de 1654, Blaise parece ter 
tido um “éxtase” que durou cerca de duas horas — evento que registrou em 
seu famoso Memorial: um pequeno pedaco de papel que costurou junto a sua 
roupa e onde registrou, frenética e aleatoriamente, algumas devotas palavras. 
O fato € que, apos este evento, Pascal colocou todas as suas forgas em 


abandonar definitivamente o mundo e em submeter-se, por inteiro, a religiao. 
Sera no periodo compreendido entre esta data e sua morte — ocorrida em 1662 
— que Blaise elaborara o grosso de sua obra filosdfica, a cujo estudo ¢ 
dedicado este volume. 


E digno de nota que Pascal nado via, a si proprio, como fildsofo. De 
cultura filosdfica nao muito ampla, na maior parte das vezes que nosso autor 
se pos a “filosofar’, o fez em nome do cristianismo. Nao é a toa que sua 
grande obra filosdfica — os Pensamentos, sobre os quais nos debrugaremos na 
maioria das li¢des que se seguem — € um conjunto de pouco mais de mil 
fragmentos*! que, por sua vez, ndo sao sendo anotagdes pessoais que 
deveriam ter servido de base a uma apologia da religido crista, a qual nao 
chegou a ser finalizada em decorréncia do falecimento prematuro de seu 
autor. 


A preocupacao sincera com a “conversao dos pecadores” — e nao com a 
explicacgao da “maquina do mundo” — talvez tenha sido o fator decisivo para 
fazer com que Pascal se diferenciasse tanto dos outros grandes pensadores de 
seu tempo. Sustentamos que seu designio peculiar e seu carater impar foram 
fatores decisivos para fazer dele um elemento completamente estranho ao 
século do grande Racionalismo: enquanto todos estavam preocupados com a 
criagao de métodos que substituissem a desacreditada tradicao na busca pela 
verdade, Pascal procurou evidenciar ao homem (moderno) sua condi¢ao 
desesperadora e irremediavel sem Deus. O incrivel instrumental conceitual 
que elaborou no intento de levar a cabo tal tarefa € 0 que passamos a analisar 
de agora em diante. 


[1]. PERIER, G. A vida de Pascal. In: PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sio Paulo: Abril, 1979, p. 9 
[Colecao “Os Pensadores”’]. 


[2]. Cf. LEBRUN, G. Blaise Pascal. Sao Paulo: Brasiliense, 1983, p. 50-63. 


[3]. Que foram organizados de maneira diversa pelos diferentes editores da obra pascaliana. Aqui, todas 
as vezes que citarmos um fragmento dos Pensamentos, informaremos ao leitor sua numeragao segundo 
as edicgdes de Louis Lafuma (Laf.) e Léon Brunschvicg (Br.) — que, de resto, sao as edigdes em que se 
baseiam os tradutores brasileiros da obra em questao. 


SEGUNDA LICAO 


As cartas Provincidais 





E preciso que se diga que as Cartas escritas a um provincial (ou, 
simplesmente, Provinciais) nao constituem, propriamente, um trabalho 
filosofico. Obras de ocasiao, as dezoito missivas (e o fragmento de uma 
décima nona) so podem ser devidamente compreendidas quando se leva em 
conta o fato bem especifico que motiva sua redacao: a querela existente, a 
época, entre jesuitas e jansenistas'). 


No tempo de Pascal, a Companhia de Jesus (Ordem criada em 1534 por 
Inacio de Loyola) gozava de grande prestigio politico, quer junto a Roma, 
quer junto aos reis — dos quais, muitas vezes, seus membros eram 
confessores. Trata-se, todavia, de um momento histérico em que se da uma 
acelerada mudanga dos costumes e no qual os individuos — sobretudo os mais 
poderosos — tomavam cada vez mais liberdade frente as maximas do 
cristianismo. 


Assim, talvez nao seja exagerado afirmar que, no intuito de manter os 
fiéis no interior da Igreja, os jesuitas tenham resolvido “abrandar os 
mandamentos” para adapta-los as novas exigéncias sociais. Nesse contexto, 
surgiram os casuistas: autores de verdadeiros inventarios de pecados e suas 
respectivas penas — escritos que auxiliaram os confessores a determinar as 
peniténcias que deverao aplicar a suas ovelhas e, diga-se de passagem, a 
eximir-lhes praticamente de qualquer culpa. 


Os austeros jansenistas — que tinham entao a simpatia da alta sociedade e 
de boa parte dos intelectuais — nao demoraram a denunciar aquilo que 
consideram ser a “moral laxista” daqueles que, dai em diante, elegem como 
seus adversarios. Os jesuitas, por sua vez, notando a crescente influéncia dos 
seguidores de Jansenius, tentam obter a condenagao da obra que lhes servia 
de referéncia: 0 Augustinus. 


Com efeito, tal condenacao nao tardaria a ocorrer. Para tanto, Nicolas 
Cornet — eleito duas vezes diretor da Sorbonne por meio de escusos 
expedientes — “resumiu” o enorme livro do bispo holandés em cinco 
proposi¢des obscuras, que, rapidamente, foram consideradas opostas aos 
ensinamentos do evangelho e a propria filosofia agostiniana. Hoje, entretanto, 
sabemos que tais proposicdes, além de nao serem encontradas no Augustinus, 
sao mesmo totalmente contrarias ao que 1a é dito. 


Nao obstante, assim que o tortuoso “resumo” de Cornet é condenado, a 
vida dos jansenistas torna-se mais dificil — a ponto de, em janeiro de 1655, 
um dos amigos de Port-Royal, o Marqués de Liancout, ver-se impossibilitado 
de receber 0 sacramento da confissao por nao ter renegado os “erros de 
Jansenius”. 


Para responder a tamanha afronta, o jansenista Antoine Arnauld (1612- 
1694) — um dos maiores tedlogos de entao, correspondente (e adversario) de 
Leibniz — publicou dois panfletos (Carta a uma pessoa de condigao e Carta a 
um duque e par de Franca) que viriam render-lhe a perda de seu titulo de 
doutor em teologia. Arnauld reconhece que as famosas cinco proposi¢des sao 
heréticas; contudo, nao concorda que elas estejam no Augustinus de 
Jansenius. 


Pouco importa. Seus inimigos, que julgam seu caso na Sorbonne, ja se 
decidiram: as teses sao, sim, de Jansenius e, por nao abjurar sua obra, 
Antoine Arnauld sera condenado. E precisamente aqui que Blaise Pascal 
entra em cena. 


Entre o inicio e o fatidico desfecho do injurioso processo, Pascal resolve a 
auxiliar seu colega, ridicularizando aqueles que o perseguiam — com o 
objetivo de, quem sabe, evitar a censura (ainda incerta a época). Sera 
precisamente este o espirito que guiara a confeccao das primeiras trés 
Provinciais. 


De fato, na maioria das Cartas (da primeira a4 décima)""!, 0 fildsofo adota 
a estratégia de se pronunciar pela boca de uma curiosa personagem — inocente 
e perfeitamente ignorante em matéria de teologia — que se propoe a tarefa de 
comunicar certas “novidades” a um provinciano amigo seu!*!, Ao narrar 
acontecimentos, disputas e declaragdes a partir do ponto de vista de um 


incipiente, Pascal consegue fazer com que o homem comum possa entender 
toda a falta de razao que permeia o discurso daqueles que perseguem Port- 
Royal: despidas de sua roupagem pomposa, as declaracoes dos doutores da 
Sorbonne nao passam de vento. 


Vejamos, pois, como se inicia a primeira Provincial: 


Senhor, 

Nos estavamos bastante iludidos. Somente ontem desenganei-me; até entéo eu 
pensava que o assunto das disputas da Sorbonne era muito importante, e de uma 
extrema consequéncia para a religiao. Tantas assembleias de uma companhia 
tao célebre quanto a Faculdade de Teologia de Paris, e onde se passaram tantas 
coisas tao extraordinarias e tao sem exemplo, fazem dela conceber uma tao alta 
ideia, que nao se pode crer que nao tivessem um objeto muito extraordinario. 
No entanto, vos ficareis muito surpresos quando aprenderdes, por esta narrativa, 
a que se destina um tao grande estardalhacgo; e 6 0 que vos direi em poucas 


palavras, apos ter me instruido perfeitamente! |, 


Na sequéncia desta Carta — bem como ao longo das outras duas que lhe 
sucedem -—, Pascal tenta, acima de tudo, evidenciar as artimanhas adotadas 
por aqueles que queriam, a todo custo, prejudicar o Sr. Arnauld. 


Sera neste intuito que, por exemplo, o fildsofo dara a palavra a um tal 
“Senhor N., Doutor de Navarro”, o qual lamenta a posicao do tedlogo 
jansenista, considerando-a herética por nao afirmar que os justos tém, a todo 
momento, 0 poder proximo de agir de acordo com a vontade divina. Note-se 
que tanto os que se lhe opdem quanto Arnauld nao negam que “todos os 
justos tém sempre o poder de cumprir os mandamentos’"*!, sendo que a tnica 
diferenca existente entre eles — neste ponto em particular — refere-se a nao 
utilizag¢ao do termo proximo por parte do membro de Port-Royal. 


Entretanto, por mais irrelevantes que tais quest6es possam parecer, serao 
elas que levarao a Igreja a excomungar Arnauld e, ao fim e ao cabo, o 
jansenismo como um todo. Dado que, na pratica, as invectivas pascalianas 
nao foram bem-sucedidas"”!, da quarta Provincial em diante o fildsofo mudara 
seu foco: tratar-se-a4, doravante, nao mais de evidenciar o fraudulento 
processo sediado na Faculdade de Paris, mas de expor a questionavel moral 
jesuita — ou, mais especificamente, molinista. 


De fato, o Padre Luis de Molina''®! foi o primeiro a, ainda em 1588, 
escrever um manual para confessores — no que foi seguido pelo Padre 
Escobar (autor de Liber theologicae moralis) e pelo Padre Bauny (autor da 


Suma dos pecados): isto para citar apenas aqueles que, possivelmente, 
tenham sido os autores mais permissivos da chamada casuistica. 


Os casuistas — como sugere o termo pelo qual sao designados — 
preocupam-se em encontrar, em cada caso especifico, algo que possa 
desculpar os individuos de terem infringido uma lei de Deus. Sera assim que, 
por exemplo, Escobar, na mencionada obra, se propora a esquadrinhar as 
situagdes em que os clérigos estariam autorizados a vestirem-se como leigos. 
Dira ele: “em quais ocasides um religioso pode tirar seu habito sem incorrer 
em excomunhao? Para trapacear e fornicar. [...] Nao vedes que escandalo 
seria surpreender um religioso nesse estado com seu habito de religiao?”!"!! 


Pascal expora esta abomina¢ao moral — que, mesmo hoje, nos choca — na 
sexta de suas Cartas. Tao chocante quanto sera ainda a “direcao de inten¢ao”, 
procedimento jesuita abordado na sétima Provincial. Com efeito, de acordo 
com os casuistas, 0 que determina uma acgao como pecaminosa — ou nao — é 
tao somente a intencao segundo a qual € praticada. Neste sentido, poderiamos 
—em um duelo — matar alguém legitimamente se, previamente ao assassinato, 
nos livrassemos do desejo de vinganga, substituindo-o pelo desejo de 
defender nossa honra. 


Digno de especial mencdo é, por fim!'”!, 0 procedimento da “restri¢éo 


mental”, segundo o qual estariamos autorizados a proferir uma proposi¢cao 
mentirosa desde que, mentalmente, a completassemos de modo a torna-la 
verdadeira: 
Podemos jurar [diz Sanchez! !3]] que nao fizemos uma coisa, ainda que a 
tenhamos feito, dizendo interiormente que nao a fizemos um certo dia, ou antes 


de termos nascido, ou dizendo alguma outra coisa semelhante, sem que as 


palavras das quais nos servimos possam ser conhecidas por algum sentido! !“), 


Em que pese o fato de terem sido produzidas clandestina e separadamente 
(do inicio de 1656 até quase meados de 1657)!'!, as Provinciais foram um 
verdadeiro “sucesso editorial”, cativando, ja a época, milhares de parisienses 
que se deleitavam com seu estilo coloquial e com seu teor corrosivo. Apesar 
disso, nao nos enganemos: se os jesuitas foram arrastados na lama pela 
afiadissima pena de nosso autor, a Companhia de Jesus venceria a guerra 
politica contra os jansenistas — e Antoine Arnauld jamais reaveria seu titulo 
de doutor. 


Assim, apos dizer tudo 0 que queria contra a hipocrisia e a perfidia de 
uma parcela nada desprezivel da Igreja de entao, Pascal abandona a polémica 
e volta-se, dentre outras coisas, para a preparacao de sua obra apologética — 
que sera, sem sombra de duvidas, a mais filosofica de todas suas empreitadas. 


[4]. A respeito de Jansenius, dos jansenistas e de Port-Royal, cf. a ligdo anterior. 


[5]. A partir da décima primeira Provincial, Pascal, apesar de permanecer no anonimato, dirige-se 
diretamente aos padres e doutores cuja doutrina é alvejada por suas criticas. 


[6]. Procedimento muito semelhante ao que, mais tarde, sera adotado por Montesquieu em suas Cartas 
Persas. 


[7]. PASCAL, B. Les Provinciales. Premiére Lettre. In: Oeuvres Completes. Paris: Du Seuil, 1966, p. 
371-372. 


[8]. Ibid., p. 373. 


[9]. Na medida em que nao lograram evitar a condenacgao de Arnauld — que, por ocasiao da publicagao 
da terceira Provincial, ja havia sido decretada. 


[10]. Voltaremos a falar dele na décima ligao. 


[11]. ESCOBAR. Liber theologicae moralis, tr. 6, ex. 7, n. 103. Apud CARIOU, P. Pascal et la 
casuistique. Paris: Presses Universitaires de France, 1993, p. 65. 


[12]. Nosso reduzido espaco nos impede de tratar — ainda que resumidamente — do conteudo de todas as 
Provinciais, cujo estudo, entretanto, recomendamos veementemente. 


[13]. Outro dos muitos casuistas que povoam as paginas das Provinciais. 
[14]. PASCAL, B. Les Provinciales. Neuviéme Lettre. Paris: Gallimard, 1987, p. 150. 
[15]. Instado por Pierre Nicole — um dos autores da famosa Logica de Port-Royal —, Pascal mandaria, 


mais tarde, publicar todas as Cartas conjuntamente. O mesmo Nicole ainda seria responsavel por 
traduzir as Provinciais em latim, 0 que propiciara sua ampla difusao internacional. 


TERCEIRA LICAO 


O cartesianismo e€ O 
Do espirito geometrico'* 





Antes de continuarmos nosso trabalho introdutério ao pensamento 
pascaliano, é importante que frisemos o seguinte: a terceira e a quarta licdes 
sao a parte mais interpretativa da presente obra — e isto nao porque assim o 
decidimos, mas porque trata de investigar certos aspectos da filosofia de 
Pascal a respeito dos quais os especialistas sao consideravelmente 
divergentes em suas analises!'”!. 


Pois bem. O século XVII é, certamente, 0 século de René Descartes — a 
ponto de boa parte de seus grandes pensadores poderem ser ditos cartesianos, 
tais como Baruch de Espinosa, Nicolas Malebranche e Gottfried Leibniz. De 
modo muito resumido, ¢ licito que se afirme que Descartes entrou para a 
historia da filosofia, dentre outros fatores, por ter tentado fundamentar — 
metafisicamente — aquilo que, hoje, chamamos de ciéncia moderna. 


Quer em seu principal livro — as Meditacdes, de 1641 —, quer em seu 
Discurso do método, de 1637 —, sua obra mais famosa e que, de certo modo, 
serviu para popularizar algumas teses desenvolvidas mais detidamente nas 
Meditacdes -—, Descartes defende que os conhecimentos da_tradicao 
aristotélico-tomista sao incertos e que, portanto, devem ser postos entre 
parénteses por todo aquele que, sinceramente, se preocupar com a verdade. 


Este ex-aluno dos jesuitas sera implacavel com a ldogica escolastica, de 
cujos silogismos asseverou que “servem mais para explicar a outrem as 
coisas que ja se sabem, ou mesmo, como a arte de Lulio, mais para falar, sem 
julgamento, daquelas que se ignoram, do que para aprendé-las’”'*!, Dai pode- 
se entender por que Descartes considerava a filosofia que entaéo estava em 
voga apenas como “um meio de falar com verossimilhanga de todas as coisas 


e de se fazer admirar pelos menos eruditos”!"”!. 


A partir do momento em que percebe que nao pode mais confiar na 
tradicao, o grande racionalista vé-se na necessidade de elaborar um método 
através do qual possa guiar a si proprio na pesquisa da verdade. Nesse 
particular, Descartes nao tem duvidas de que, agindo-se segundo os critérios 
por ele propostos, pode-se vir a conhecer — certa e seguramente — tudo 0 que 
ha para conhecer, inclusive Deus. 


De acordo com o fildsofo, todos os conhecimentos estariam inter- 
relacionados naquilo que chama de arvore do saber — da qual a metafisica 
seria a raiz, a fisica seria o tronco e a mecanica, a medicina e a moral seriam 
os ramos. Ora, para fazer com que tal arvore cres¢a forte e saudavel, 
Descartes considera imprescindivel que se observe os preceitos elencados no 
Discurso do método”°!, os quais ele proprio ja teria adotado em suas 
pesquisas’”!!, A saber: 


O primeiro [...] de jamais acolher alguma coisa como verdadeira que eu nao 
conhecesse evidentemente como tal; isto é, de evitar cuidadosamente a 
precipitacao e a prevengao. 

[...] O segundo, de dividir cada uma das dificuldades que eu examinasse em 
tantas parcelas quantas possiveis e quantas necessarias fossem para melhor 
resolvé-las. 

[...] O terceiro de conduzir por ordem meus pensamentos, comecando pelos 
objetos simples e mais faceis, para subir, pouco a pouco, como por degraus, até 
o conhecimento dos mais compostos. 

[...] E o ultimo, o de fazer em toda parte enumeracées tao completas e revisdes 
22] 


tao gerais, que eu tivesse a certeza de nada omitir! 
As quatro regras supracitadas — respectivamente, clareza e distingao, 
andlise, ordem e enumeracdao — o autor as sorve da matematica: ciéncia que 
gozaria do grau maximo de evidéncia precisamente por ja se manter fiel a tais 
principios. Eis por que a filosofia cartesiana também pode ser vista como 
uma grande tentativa de aplicacao de procedimentos proprios as matematicas 
a temas “mais elevados”’*! — que, justamente por isso, poderiam vir a ser 
conhecidos de modo inquestionavel e definitivo. 


Vejamos, agora, como estas coisas se passam em Pascal. Em Do espirito 
geomeétrico e em Da arte de persuadir — optsculos originalmente distintos, 
mas que costumam ser estudados como se constituissem um unico texto!*! —, 
nosso fildsofo visa, sobretudo, oferecer algumas regras para guiar a 


demonstracao de certas verdades ja conhecidas. Notemos, pois, a primeira — 
e, possivelmente, mais 6bvia — distin¢ao existente entre Pascal e Descartes: o 
método proposto pelo primeiro visa cumprir a fun¢ao que o segundo relegava 
a logica, qual seja, a exposicao de coisas ja sabidas — e nao a conquista de 
novos saberes. 


Todavia, nao nos enganemos: nosso fildsofo também nao vé a /dgica 
aristotélico-tomista com bons olhos — ainda que, em certa medida, suas 
criticas a ela sejam menos contundentes do que as de seu célebre 
contemporaneo. 


Para Pascal, os l6gicos nao ignoram por completo as regras da verdadeira 
demonstrac¢ao; no entanto, ao misturarem tais regras com outras inuteis — e 
mesmo contraproducentes —, acabam por tornar indcua sua “ciéncia’. Na 
realidade, eles agem como um médico que, para curar certa moléstia, receita, 
conjuntamente, remédios adequados e inadequados a seu tratamento — os 
quais, justamente por serem ministrados em conjunto, nao ocasionam 
qualquer melhora no paciente. 


De acordo com Pascal — e isto talvez seja o unico fator que nos permita 
aproxima-lo, inequivocamente, de René Descartes’! — as regras do reto 
raciocinio sO sao observadas — de maneira pura — nas matematicas, 
notadamente na geometria’®!, Nosso fildsofo, contudo, diferentemente do 
autor das Meditacdes, faz questao de frisar que a perfeicao do método 


r 


geoméetrico é “apenas humana’. Com efeito, o mais completo e eminente dos 
métodos seria aquele em que todos os termos seriam previamente explicados 
e todas a proposicdes demonstradas. 


Tal método seria indubitavelmente mais belo, mas, no fundo, impossivel, pois é 
evidente que os primeiros termos a definir pressuporiam outros que servissem a 
sua explicitagao, e, também assim, as primeiras proposigdes que se quisessem 
provar pressuporiam outras que as teriam de preceder. Deste modo, se torna 
claro que nunca se chegaria aos primeiros termos. 

Na verdade, desenvolvendo-se as pesquisas cada vez mais, chega-se, 
necessariamente, a palavras primitivas que nao se podem definir, e a principios 
tao claros que nao se encontram outros que o sejam mais para lhes servir de 
prova. Por isso, me parece que os homens se encontram em estado de 
impoténcia natural e imutavel para tratar qualquer ciéncia em uma ordem 


perfeita!?/|, 


Chegamos, neste ponto, a uma profunda discordancia que ha entre Pascal 


e Descartes: enquanto, para este Ultimo, toda ciéncia parte (ou deveria partir) 
de ideias claras e distintas que, por isso mesmo, nos proporcionam acesso a 
propria natureza daquilo que representam'’*!, nosso filésofo vé nos termos 
primitivos”?! e nos primeiros principios*! elementos que, estando no limiar 
de qualquer discurso, testemunham, antes de mais nada, nossos limites. 


Explicamo-nos: para Pascal, o fato de nao conseguirmos definir palavras 
como tempo, espaco, movimento e ser nao significa, em absoluto, que 
conhecamos — intuitivamente — a esséncia de tais coisas (como, 
cartesianamente, poder-se-ia pensar). Ao invés disso, nosso filosofo preferira 
ressaltar que tal incapacidade deve chamar nossa aten¢ao para o fato de que 
nao podemos_ responder pelo fundamento primeiro de _nossos 
conhecimentos!?"), 


No limite, os nomes — incluidas, ai, as palavras primitivas — so servem 
para “resumir o discurso, exprimindo [...] aquilo que so se poderia dizer 
utilizando-se varios termos”’!, Certamente, 4 audicéo do vocabulo tempo, 
voltamos toda nossa atenc¢ao ao mesmo “objeto”. Isto, entretanto, nao 
significa que saibamos o que € o tempo — sobre cuja natureza muito 
dificilmente chegariamos a um consenso. 


A ja mencionada “arvore do saber” € outra das teses cartesianas que 
Pascal jamais poderia endossar. Ora, nosso fildsofo nao cré que a razao 
humana, abandonada a si propria, seja capaz de dizer a menor das coisas a 
respeito de Deus!**! — 0 que, na medida em que problematiza a legitimidade 
da metafisica, poda as raizes do projeto de Descartes. 


Que nao se pense, todavia, que, com isto, Pascal esteja negando — por 
exemplo — a possibilidade da fisica ou da mecanica: ao invés disso, 0 que esta 
sendo posto em xeque é — simplesmente — a pretensao de sistematizacao do 
conhecimento em um todo coeso. Sejamos mais humildes, pois, e nos 
contentemos com os saberes “locais’”’. 


Alias, despertar a humildade de seus leitores ¢ algo a que Pascal se dedica 
ao longo de boa parte do texto de que ora tratamos, em paginas nas quais 
versa sobre “as duas infinitudes em que tudo se encontra: uma de grandeza, 
outra de pequenez’*!, Como mais tarde viria nos confirmar um fragmento 
dos Pensamentos, por meio de tais reflexOes — em principio, abstratas — o 


fildsofo tencionava, sobretudo, levar o homem a “apavorar-se de si proprio” 
e, consequentemente, abrir-se ao sobrenatural!**!: 


Quem assim raciocinar ha de apavorar-se de si prdprio e, considerando-se 
apoiado na massa que a natureza lhe deu, entre esses dois abismos do infinito e 
do nada, tremera a vista de tantas maravilhas; e creio que, transformando sua 
curiosidade em admiracao, preferira contempla-las em siléncio a investiga-las 
com presungao. 

Afinal, o que é 0 homem dentro da natureza? Nada em relacao ao infinito; tudo 
em relacao ao nada; um ponto intermediario entre o tudo e o nada. Infinitamente 
incapaz de compreender os extremos, tanto o fim das coisas como o seu 
principio permanecem ocultos num segredo impenetravel [...]. 


[...] O autor destas maravilhas conhece-as; e ninguém mais!°°), 


Terminando aqui este breve cotejo de alguns pontos da filosofia de 
Descartes e de algumas teses que povoam 0 Do espirito geométrico de Blaise 
Pascal, pretendemos ter indicado que, se ambos autores preferem o método 
matematico aquele da logica tradicional, suas posi¢oes sao irreconciliaveis no 


que tange a (in)capacidade humana de fundamentar a verdade, bem como de 
organizar os saberes sob a égide de um todo organico. 


Por fim, transcreveremos as regras cuja obediéncia Pascal julga ser 
imprescindivel no processo de demonstragao das verdades ja conhecidas, 
deixando a cargo do leitor os paralelos que podem ser estabelecidos entre elas 
e aS regras cartesianas expostas acima — lembrando, ainda, que a 
confrontacao de duas filosofias se afigura como um instrumento valiosissimo 
para a melhor compreensao de cada uma delas. 


Regras necessarias para as definigées: nao admitir nem um termo obscuro ou 
equivoco, sem definicéo. SO empregar nas definigdes termos perfeitamente 
conhecidos ou ja explicados. 

Regras necessarias para os axiomas: estabelecer como axiomas somente coisas 
evidentes. 

Regras necessarias para as demonstracées: provar todas as proposicées 
empregando apenas axiomas muito evidentes por si proprios, ou proposicdes ja 
demonstradas ou aceites. Nunca abusar da equivocidade dos termos, nao 
deixando de substituir mentalmente as definigdes que os registram ou 


explicam!?”1, 


[16]. Nao pretendemos fazer, aqui, uma andlise pormenorizada do texto em questao — nos interessando 
indicar, principalmente, que (apesar do que afirma boa parte da tradigéo de comentadores pascalianos) 
o Do espirito geométrico é um opisculo que mais afasta Pascal da filosofia cartesiana do que a ela o 


filia. 


[17]. Em nossa bibliografia ha obras que se contrap6em ao que aqui defendemos, bem como ha 
algumas outras que corroboram o que aqui € dito. 


[18]. DESCARTES, R. Discurso do método. 2. ed. Sao Paulo: Abril, 1979, p. 37 [Colecgéo “Os 
Pensadores’’]. 


[19]. Ibid., p. 31. 


[20]. Mas nao so nele. Com efeito, em 1628 — portanto, quase uma década antes da publicacgéo do 
Discurso do método — Descartes ja havia produzido suas Regras para a direcao do espirito, obra onde 
elenca trinta e uma regras com vistas a “orientar a razao na procura da verdade”. 


[21]. Frisemos que, originalmente, 0 Discurso do método nao era senéo uma introdugao que antecedia 
trés ensaios cientificos — conhecidos como Meteoros, didptrica e geometria —, nos quais o leitor 
cartesiano ja podia ver em acao as regras apenas descritas no texto que ora analisamos. 


[22]. DESCARTES, R. Discurso do método. 2. ed. Sao Paulo: Abril, 1979, p. 37-38 [Colecaéo “Os 
Pensadores’’]. 


[23]. Ibid., p. 32. 


[24]. Tal como se pode conferir, p. ex., na traducao portuguesa dos opusculos pascalianos por Alberto 
Ferreira (Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 1960, p. 81-115) — onde 0 Da arte de persuadir é tido como 
uma segunda secao de Do espirito geométrico. Vale sublinhar que, independentemente da relagao que 
se estabelega entre os textos, o publico ao qual se destinavam era basicamente composto pelos 
“estudantes maiores” da escola de Port-Royal. A este respeito, cf.: ATTALI, J. Blaise Pascal ou o 
génio francés. Bauru: Edusc, 2003. 


[25]. A nosso ver, 0 pensamento de Blaise Pascal possui muito mais pontos em comum com a filosofia 
de um Santo Agostinho, de um Montaigne ou mesmo de um Pierre Charron do que com a filosofia 
cartesiana. Apesar de nao termos tratado diretamente deste tema, em nosso Limites da apologia crista 
(Sao Paulo: Garimpo, 2016) indicamos que, quando se refere ao pensamento de René Descartes, Pascal 
quase sempre o faz para acusar aquilo que julga ser seus graves e imperdoaveis erros. 


[26]. Motivo pelo qual o filésofo se baseara na referida ciéncia para elaborar suas regras de 
demonstracao. “O que eu pretendo aqui é dar o método de demonstrar as verdades ja encontradas. [...] 
Para tanto, limitar-me-ei a explicar o método seguido pela geometria [...]” (PASCAL, B. Do espirito 
geométrico. In: Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 1960, p. 81). 


[27]. PASCAL, B. Do espirito geométrico. In: Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 1960, p. 85. 


[28]. Em sua famosa prova ontologica, Descartes vale-se deste seu pressuposto para demonstrar a 
existéncia divina (cf. Quinta meditagao, § 7-10). 


[29]. Que, de modo geral, nomeiam as ideias que René Descartes defende serem “claras e distintas”. 


[30]. Tais como o principio de identidade, do terceiro excluido e de causalidade. 
[31]. Voltaremos a isto na proxima licao. 
[32]. PASCAL, B. Do espirito geométrico. In: Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 1960, p. 83. 


[33]. “Nao me ocupo aqui das verdades divinas [...] pois se acham infinitamente acima da natureza: sd 
Deus as pode estabelecer na alma, e da maneira que mais lhe agradar. Sei que Ele quis que transitassem 
do coracgdo para o espirito, e nao deste para o coracdo, para humilhar este soberbo poder do raciocinio 
que pretende erigir-se em juiz daquilo que a vontade escolhe [...!” (PASCAL, B. Do espirito 
geomeétrico — Secao II: Da arte de persuadir. In: Optisculos. Lisboa: Guimaraes, 1960, p. 102. 


[34]. PASCAL, B. Do espirito geométrico. In: Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 1960, p. 91. A analise do 
infinitamente grande e do infinitamente pequeno é um dos pontos mais populares da filosofia de Pascal. 
Para sua compreensdo, recomendamos a leitura de PONDE, L.F. O homem insuficiente. Sao Paulo: 
Edusp, 2001 — notadamente o cap. 4: “Variag6es conceituais da insuficiéncia nos Pensées”’. 


[35]. “Assim 6 que cada um pode aprender a apreciar-se pelo que autenticamente é, e a formar ideias 
que valem mais que tudo o mais, incluindo a geometria” (PASCAL, B. Do espirito geométrico. In: 
Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 1960, p. 101). 

[36]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martim Fontes, 2005, Laf.199/Br.72, p. 80. 


[37]. PASCAL, B. Do espirito geométrico — Secao II: Da arte de persuadir. In: Opusculos. Lisboa: 
Guimaraes, 1960, p. 109-110. 


QUARTA LICAO 


Pascal e 0 ceticismo 





Nao sao poucos os argumentos céticos da tradi¢ao ocidental que povoam 
a obra de Blaise Pascal. Apesar disso, a maior parte de seus comentadores sao 
relutantes em classificd-lo como sendo, ele proprio, um pensador cético!**!, 
Alias, em que pese declarar, com todas as palavras, que “o pirronismo é a 
verdade’””!, nosso fildsofo também nunca se utilizou de tal adjetivo — cético 
— para referir-se a si mesmo. 


Assim, nossa tarefa nesta licao sera tripla: primeiramente, elencaremos os 
“argumentos céticos” trabalhados por Pascal; em seguida, apresentaremos 
uma hipotese que dé conta de explicar o fato de o autor nao se autonomear 
cético e, por fim, esbogaremos — muito sucintamente — algumas distin¢des 
existentes entre a nossa interpretagao e a daqueles que negam que a filosofia 
pascaliana filia-se a linha de pensamento iniciada por Pirro!*®!. 


No fragmento Laf.131/Br.434 dos Pensamentos''!, Pascal afirma ser um 
dos pontos mais fortes da filosofia cética a famosa hipdtese do génio 
maligno'!, O argumento reza que nao ha como termos certeza de que nao 
somos frutos do mero acaso ou ainda da mente perversa de um deus 
enganador — e que, portanto, nao ha como termos certeza de que nossos 
raciocinios, mesmo os mais basicos, mantém qualquer relagao com a 
realidade. 


Ora, diferentemente de René Descartes, que pretende contornar esta 
dificuldade por meio de consecutivos malabarismos racionalistas'**!, Pascal 
nao cré que possamos nos desembaragar do que aventa tal argumento senao 
por meio da fé — de modo que, do ponto de vista das capacidades meramente 
humanas, a hipotese do génio maligno se nos impde como um obstaculo 
intransponivel. 


Entre “as principais forcas dos pirrénicos”’, nosso fildsofo aloca, ainda, o 
argumento do sonho'*! — segundo o qual é impossivel provarmos (aos outros 
e€ anos mesmos) que, neste exato momento, nao estamos dormindo. Quantas 
vezes ja nao nos ocorreu estarmos plenamente convencidos de que nos 
encontramos em vigilia, quando, de repente, nos surpreendemos em nossos 
leitos, notando que tudo quanto nos tinha passado nao era senao fruto de 
nossa imaginacao? 


Entretanto, isto nao é tudo. Apesar de os argumentos do génio maligno e 
do sonho serem, certamente, as hipdteses mais ineludiveis dos céticos, Pascal 
coloca a seu lado: 


os discursos feitos pelos pirrénicos contra as impresses do habito, da educacao, 
dos costumes dos paises e outras coisas semelhantes que, embora arrastem a 
maioria dos homens comuns que so dogmatizam sobre esses vaos fundamentos, 
sao derrubadas pelo menor sopro dos pirrénicos. Basta olhar os seus livros; se 


nao se estiver bastante persuadido, bem depressa se ficara, e talvez demais!*>], 


Com efeito, sao poucos os homens que conseguem se livrar da influéncia 
—muitas vezes funesta — dos costumes nos quais foram criados e da educacao 
que receberam. Por exemplo: um individuo que, durante anos, ouviu de seus 
preceptores que a Terra é o centro do universo, muito provavelmente se 
recusara a aceitar evidéncias que contrariem esta sua creng¢a tao arraigada. Do 
mesmo modo, ¢€ quase certo que um homem do povo considere — 
irrefletidamente — serem os costumes e as leis de seu pais regras que 
acordam, em tudo, com a Justica!®!. 


Ha, além disso, outros fatores capazes de “turvar nossos raciocinios”, 
dentre os quais Pascal — no fragmento Laf.44/Br.82'”! — ressaltara a doenga, 0 
interesse e a novidade. 


As grandes e graves doengas, ninguém o nega, sao capazes de interferir 
em nossa capacidade de raciocinio, por vezes até mesmo nos levando a 
completa insanidade. Ora, dira o fildsofo, quem podera nos garantir que as 
pequenas enfermidades — das quais, em principio, todos padecemos — nao 
afetam, em alguma medida, nosso julgamento? 


Quanto ao interesse, quem poderia negar que sempre julgamos que a 
verdade esta do nosso lado e do lado daqueles que amamos? Uma mae nunca 
julga serem crimes as reiteradas atrocidades cometidas por seu filho: todos 


temos uma tendéncia natural para “legislar em causa propria”. 


Alias, quando se trata da verdade, a novidade de uma tese ou teoria 
também é capaz de dela nos afastar consideravelmente. Explica-se: Pascal 
defende que o homem € um ser que arde no desejo de se diferenciar dos 
demais; assim, no afa de destacar-se da massa formada por seus semelhantes, 
torna-se receptivo — e, as vezes, fervoroso defensor — de ideias que jamais 
teria aceito se sobre elas tivesse refletido de maneira isenta e desapaixonada. 


Por fim, o fil6sofo frisa que a imaginagao nao € somente capaz de nos 
enganar através de sonhos indiscerniveis do estado de vigilia. Tal poténcia — 
enganadora por exceléncia — faz com que, constantemente, julguemos ter 
encontrado a verdade onde, na realidade, so ha erro e engodo. De acordo com 
Pascal, a perfidia da imagina¢ao revela-se, com especial clareza, quando nos 
debrucamos sobre o caso especifico do prestigio de que juizes e médicos 
gozam junto ao vulgo — prestigio este que, segundo o fildsofo, nao se deve a 
qualquer ciéncia que estes profissionais deteriam, mas tao somente a suas 
vestimentas espalhafatosas e a parafernalia que os cerca: 


As suas togas vermelhas, os arminhos com que se acalentam, os palacios onde 
julgam, as flores-de-lis, todo esse aparato augusto era bem necessario, e€ se os 
médicos nao tivessem batas e mulas, e se os doutores nao tivessem barretes 
quadrados e roupas muito amplas de quatro partes, jamais poderiam ter 
[48] 


enganado o povo que nao pode resistir a essa exibicao tao auténtica 

Agora, uma vez listada boa parte dos argumentos céticos endossados por 

Pascal'*”!, cabe perguntar: Por que o filosofo, em nenhum momento, refere-se 

a Si proprio como um pensador “pirrodnico”? Bem, cremos que ha duas razOes 
para isto. Se nao, vejamos. 


Na Conversa com o Sr. de Sacy'**! — um dos diretores espirituais do 


monastério de Port-Royal des Champs —, Pascal ressalta o valor que teriam 
para o “cristao tépido” (ou para aqueles aos quais se pretende converter a 
“verdadeira fé’’) as leituras de Epiteto e de Montaigne. 


Enquanto a leitura da obra do estoico seria recomendavel por ter sido ele 
“um dos fildsofos do mundo que melhor conheceram os deveres do 
homem’”!'!, a leitura dos Ensaios montaignianos seria Util na exata medida 
em que nos evidenciaria nossa incapacidade de conhecer, com certeza, a 
menor das coisas do mundo: pensamento este que nos revela nossa pequenez, 


nos humilha e nos mantém afastados da tentag¢ao de questionar a tradi¢ao 
(politica e religiosa) em nome de uma Justiga e de uma Verdade que, no 
limite, ignoramos por completo. 


E, todavia, nas ressalvas que faz a filosofia de Epiteto e de Montaigne que 
assistimos vir a tona os motivos pelos quais Pascal nao classifica, a si 
proprio, como cético. 


Ora, se o estoico ¢ recriminado por defender que esta ao alcance do 
homem — desprovido de qualquer auxilio divino — cumprir todos seus 
deveres, Montaigne (chamado, por Pascal, de “puro pirroniano’”!?!) sera 
alvejado por — ao ter notado a incerteza de todos os saberes — concluir que 
devemos “permanecer em repouso””"*?!, deixando a pesquisa da verdade para 
os outros. 


De fato, desde Pirro, pensadores céticos consideram a busca pela verdade 
uma doenga da qual o homem so se libertaria por meio da suspensao do juizo 
(epoché) — suspensao esta que resultaria na tao desejada tranquilidade da 
alma (ataraxia). Pois bem: ainda que um cristao cioso de sua fé — tal como 
Pascal — possa conceder que 0 homem nada sabe'**!, ele jamais poderia 
concordar com a proposta montaigniana de mantermo-nos indiferentes a 
verdade — ou seja, ao proprio Cristo. 


Some-se, ao descaso de Montaigne no que toca a procura da verdade, a 
moral frouxa e laxista que Pascal julga poder ser depreendida de seus 
escritos'**!, e entéo entende-se a razdo que pode ter demovido nosso fildsofo 
de se autoclassificar como cético!"!; afinal, tudo indica que: 


do ponto de vista do apologeta, tais palavras [cético e pirrénico] nao se limitam 
a designar aqueles que foram capazes de se livrar das ilusdes de uma razao 
megalomaniaca, mas nomeiam também aqueles que, desiludidos de alcangar o 


verdadeiro bem, nao se dedicam sendo a buscar sua comodidade!>”1, 


Isto dito, demarquemos, finalmente, algumas dissonancias existentes 
entre nossa interpretagao e a daqueles que negam a possibilidade de Pascal 
pertencer a tradicdo cética do Ocidente’*!. A argumentacao destes Ultimos, 
via de regra, enraiza-se no atipico fragmento Laf.110/Br.282, onde se 1é: 


Conhecemos a verdade nao apenas pela razio, mas também pelo coracao. E 
desta ultima maneira que conhecemos os primeiros principios, e é em vao que 0 
raciocinio, que nao toma parte nisso, tenta combaté-los. [...] Pois os 
conhecimentos dos primeiros principios: espaco, tempo, movimento, numeros, 


sao tao firmes quanto qualquer daqueles que nossos raciocinios nos dao e é 
somente sobre esses conhecimentos do coragao e do instinto que é necessario 
que a razdo se apoie e fundamente seu discurso. 

[...] E € por isso que aqueles a quem Deus deu a religiao por sentimento de 


coragao sao bem-aventurados e muito legitimamente persuadidos [ool 


Mas, o que faz do fragmento acima uma passagem sui generis da obra 
pascaliana?'! Notadamente, a utilizacéo da palavra coracdo. Em primeiro 
lugar, pode-se dizer, com relativa seguran¢a, que, em Pascal, coragdo ¢ um 
termo que designa — exclusivamente — aquela “parte” de nds que faz com que 
amemos algo — tal como se pode deduzir de incontaveis fragmentos dos 
Pensamentos‘*'!, bem como da Oracdao para pedir o bom uso das doencas'™!, 


Além disso, em Da arte de persuadir, Pascal é categérico ao excluir o 
coracao da ordem do conhecimento. A alma teria duas vias por meio das 
quais acolheria em si as diversas opinides: 0 entendimento e a vontade — 
identificados, no mesmo local, com 0 espirito e 0 coracdo. 


Os [principios] do espirito sao constituidos por verdades naturais, e conhecidas 
por toda gente, tais como o todo é maior que a parte, além de varios outros 
axiomas particulares que alguns aceitam e outros nao, mas que, uma vez 
admitidos, sdo poderosissimos [...] embora possam ser falsos. Quanto aos 
[primeiros motores] da vontade [ou do cora¢4o], neles se incluem certos desejos 
naturais e comuns a todos os homens, como o anseio de vida feliz, além de 


varios objetos particulares que cada um segue no intento de os alcangar!°?!, 


Ao se crer no que nos é dito ao longo de toda obra pascaliana'™! — e 


defendido, com particular clareza, no trecho que acabamos de transcrever —, 0 
coracdo nao é a instancia responsavel pelo conhecimento do que quer que 
seja: inclusive dos “primeiros principios”. Mas, se ¢€ assim, como 
compreender o — unico — fragmento onde Pascal contradiz esta tese? 


A respeito disso, Henri Gouhier — aquele que possivelmente seja 0 maior 
dos comentadores pascalianos — nfo nos deixa sem pistas'!. Gouhier afirma 
que, no fragmento Laf.110/Br.282, trata-se, acima de tudo, de estabelecer 
uma analogia entre o que acontece no ambito da religiao e no ambito da 
ciéncia. Se, na religiao, o amor que Deus nos inspira é algo que se encontra 
fora da alcada da razdo, os principios de que parte toda ciéncia também se 
encontram para além de qualquer raciocinio — constituindo a sua base mesma. 


Com isto — percebe-se —, Pascal pretende criticar aqueles que, fazendo 
profissao de sO admitir coisas “demonstradas”, repreendem os crentes por 


dedicarem suas vidas a um ser cuja existéncia é inabarcavel pelas 
capacidades cognitivas do homem. Ora, dira o filosofo, a propria razao parte, 
a todo momento, de indemonstraveis'®! cuja verdade nunca é posta em 
questéo por aqueles que fazem ciéncia'®’! — os quais, nem por isso, sao 
tachados de “irracionalistas” ou algo que o valha. 


Do mesmo modo que 0 coragcdao dos religiosos os persuade da existéncia 
divina'**!, ha algo nos cientistas que os persuade da verdade dos primeiros 
principios. Pois bem: este algo — que, no fragmento Laf.110/Br.282, é 
chamado de coracdo apenas por exercer, no campo do conhecimento, uma 
fun¢ao analoga aquela que o verdadeiro coracdao exerce na esfera da religiao 
— é, na realidade, a /uz natural’. 


No entanto, sera que se pode dizer que os conhecimentos oferecidos por 
esta Juz natural sao firmes a ponto de resistirem a avassaladora forca dos 
argumentos céticos ja elencados. Certamente, undo. Sobre isso, basta que 
frisemos que, no inicio do fragmento Laf.131/Br.434, ainda por ocasiao da 
apresentacao do argumento do génio maligno, Pascal dira que o fato de 
sentirmos Os primeiros principios naturalmente em nos: 


nao é uma prova convincente de sua verdade, visto que, nao tendo certeza, afora 
a fé, se o homem foi criado por um deus bom, por um dem6nio mau ou ao 
acaso, ele fica em duvida se esses principios nos sao dados ou como 
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verdadeiros, ou como falsos, ou como incertos segundo a nossa origem! 
E certo, também, que nosso filésofo afirma!’'! que nao nos é possivel 
duvidar, sinceramente, dos citados “primeiros principios da razao” — 0 que, 
todavia, nao impugna a duvida cética que sobre eles recai, mas tao somente 
ressalta nossa incapacidade de, no dia a dia, problematizarmos os elementos 
de que partem todos os nossos raciocinios. Nao conseguimos, de fato, 
duvidar de que dois mais dois seja quatro: isto, entretanto, nao nos garante a 
verdade de tal afirmacao, revelando apenas uma de nossas inumeras 
limitagoes — notadamente, nossa limitacao psicologica de colocar tudo em 
questao. 


Terminando aqui esta quarta licao, gostariamos de deixar evidente, pois, 
nossa principal discordancia em relacao a posicao defendida por aqueles que 
acreditam que Blaise Pascal ndo € um pensador cético. Qual seja: enquanto 
estes especialistas, via de regra, sustentam que 0 coracdo pascaliano é a 


instancia responsavel pelo conhecimento dos primeiros principios — 
conhecimento este que, de algum modo, estaria fora do alcance da mais 
profunda argumentacao pirronica —-, nods defendemos que o elemento 
responsavel por tais conhecimentos é a Juz natural'”!, a qual, como 
demonstramos, ¢ incapaz de fornecer-nos saberes que esteyam ao abrigo dos 
ataques céticos. 
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QUINTA LICAO 





Deus e a necessidade da aposta 


Pascal €¢, em grande medida, um pensador do pecado original — ou 
melhor, um pensador das aterradoras consequéncias da queda adamica. Ora, 
um dos catastroficos efeitos de termos voltado as costas a Deus se faz sentir 
em nossa presente incapacidade de apreendermos a Verdade de maneira 
inquestionavel!”™!, 


A proposito, quando dizemos que Pascal € um pensador cético, nao 
pretendemos afirmar senao isto: que nosso filosofo nao cré que esteja ao 
alcance humano qualquer conhecimento absoluto (ou completamente 
fundamentado) sobre 0 que quer que seja — o que nao significa, de modo 
algum, que nao se possa considerar determinadas teses e atitudes mais 
razodveis do que outras que, porventura, se lhes oponham!”!. 


Mas, se é assim, vale perguntar: Por que, no projeto pascaliano de 
apologia do cristianismo, nao ha nenhuma das tradicionais demonstracgdes 
metafisicas da existéncia de Deus? Afinal, se tais provas nao podem ser 
consideradas completamente probantes!’!, elas, ao menos em principio, 
poderiam ser consideradas bons argumentos a favor da existéncia divina. 


Pois bem. Além dos motivos epistemoldgicos que levam o fildsofo a nao 
se utilizar de cada uma das referidas demonstracées'”"!, ha razdes — de carater 
estritamente teol6gico — das quais se pode dizer que foram determinantes 
para demover Pascal de semelhante empreitada. Sendo, veyamos. 


Cremos que a primeira destas razOes se revela, com particular clareza, no 
trecho a seguir: 


Quod curiositate cognoverunt, superbia amiserunt (aquilo que a curiosidade 
deles os fizera descobrir, a sua soberba os fez perder). E isso que produz o 
conhecimento de Deus que se obtém sem Jesus Cristo, que consiste em se 


comunicar, sem mediador, com o Deus que se conheceu sem mediador!’7], 


Explica-se: o homem que julgar ter provado a existéncia divina corre o 
risco — nada desprezivel — de acreditar ter sido capaz de chegar até Deus 
unica e exclusivamente por meio de suas capacidades. Ora, dira Pascal, quem 
assim pensar, mesmo que, de fato, tenha elaborado raciocinios que, de algum 
modo, apontem para o Criador, ira, automaticamente, dele se tornar indigno — 
pois, no fundo, estara reincidindo no pecado do pai do género humano, qual 
seja, o orgulho. 


Mas isto nao é€ tudo. No fragmento transcrito abaixo delineia-se, ainda, 
um outro motivo que faz com que Pascal se negue, de modo cabal, a utilizar- 
se das famosas demonstracdes metafisicas da existéncia de Deus: 


Todos aqueles que buscam a Deus fora de Jesus Cristo e que param na natureza, 
ou nao encontram luz alguma que os satisfaca, ou conseguem formar para si um 
meio de conhecer a Deus e de servi-lo sem mediador, e por essa via caem, ou no 
ateismo, ou no deismo, que sdo, ambos, coisas que a religido crista abomina 


quase que igualmente!’®!, 


Aqui, nosso fildsofo trata de descrever os dois caminhos pelos quais 
podem se extraviar todos aqueles que tentarem abarcar Deus por meio de sua 
razao demasiadamente humana: ow considerarao que se trata de uma tarefa 
impossivel — e, a partir disto, chegarao a conclusao de que tornar-se ateu ¢ a 
mais razoavel das atitudes —, ou, por acreditarem ter estabelecido um “‘contato 
imediato” com a divindade, passarao a desprezar a religiao como algo 
desnecessario — tornando-se deistas. 


Neste ponto é central que se perceba 0 seguinte: o Deus a que se pretende 
ter chegado por meio das demonstragdes metafisicas de sua existéncia pode, 
muito bem, ser 0 Designer do universo, o Autor das verdades eternas, o 
Primeiro Motor ou o Ser perfeitissimo — mas nunca sera o Salvador do género 
humano. 


Com efeito, a Encarnagcaéo — enquanto acontecimento historico — é um 
dado a que nao se pode chegar simplesmente por meio de raciocinios. No 
entanto — dira o autor —, para o homem decaido, importa, acima de tudo, 
tomar conhecimento do Deus-Homem: o Deus que, por nos amar 
sobremaneira, padeceu na cruz para redimir nossos pecados!”™!, 


Por tudo quanto dissemos, cremos ja ter ficado evidente para o leitor as 
principais razOes que fazem com que Pascal nao se utilize das demonstra¢oes 


metafisicas de que tratamos. Afinal, ainda que se concedesse que tais provas 
constituem bons argumentos a favor da_existéncia divina, elas, 
perigosamente, exacerbam o orgulho humano — além de nao nos revelarem a 
caridade de Deus nem a dependéncia em que nos encontramos relativamente 
a Ele. 


Certamente, ¢ essencial que se leve o homem tao proximo de Deus quanto 
possivel — e Pascal, enquanto bom apologeta, nunca abre mao disto. Esse 
processo, todavia, nao se confunde com uma elevacao do humano. Ao 
contrario: trata-se de acusar, a todo momento, nossa baixeza, deprava¢ao e 
insuficiéncia. Sera precisamente por isto que, as tradicionais demonstracdes 
metafisicas da existéncia de Deus, o filosofo preferira as provas historicas do 
cristianismo!*®! e os raciocinios que ressaltam o poder explicativo — e, 
portanto, a razoabilidade — da doutrina da Queda!*"!, 


Alias, a famosa aposta de Pascal — que passamos a analisar a partir de 
agora — nao € senao isto: uma argumenta¢ao que almeja evidenciar ao homem 
o quanto sua felicidade depende daquele que o criou. 


Registrada, em sua totalidade, no fragmento Laf.418/Br.233 dos 
Pensamentos, a argumentacao da aposta pascaliana — que se desenvolve sob 
a forma de um dialogo em que tomam parte um cristao e um libertino — tem 
como ponto de partida e pressuposto a seguinte declara¢ao: “Falemos agora 
segundo as luzes naturais. [...| Examinemos, pois, este ponto. E digamos: 
Deus existe ou nao existe; mas para que lado penderemos? A razao nada pode 
determinar a esse respeito”!*!, 


Pascal é taxativo: ¢ impossivel se demonstrar a existéncia divina de modo 
certo e seguro. Mesmo os argumentos que apoiam a veracidade da doutrina 
da Queda e do advento do Cristo — e que sao muito apreciados por nosso 
fildsofo'**! — néo séo completamente impermedveis a eventuais criticas. 
Assim, em ultima instancia, nado temos como saber se Ele, de fato, existe. 


Entretanto, se a razao pode dizer muito pouco a esse respeito, o desejo de 
felicidade que habita 0 4mago de todos os homens exige que tomemos a 
atitude que nos seja mais vantajosa. E que, nesse ponto, 0 agnostico nao se 
iluda: aquele que, por falta de luzes, pretende abster-se de apostar na 
existéncia — ou na nao existéncia — da divindade, na pratica ja aposta que 


Deus nao existe. Com efeito, apostar: 


é uma exigéncia da existéncia. Eu sou, logo aposto. Existir, quer queiramos ou 
nao, é existir com Deus ou existir sem Deus. Eu tenho liberdade de escolher 


“com Deus” ou “sem Deus”: eu nao tenho escolha entre escolher e nao 
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escolher! 

Mas, se é assim, que partido tomar? Vejamos: se apostarmos que Deus 
existe, caso esteyjamos certos, ganhamos uma “infinidade de _ vida 
infinitamente feliz”! — e, caso estivermos errados, nada perdemos. Por outro 
lado, se apostarmos que Deus nao existe, caso esteyjamos certos, nada 
ganharemos — ao passo que, caso estejamos errados, seremos condenados e 
eternamente privados da beatitude que somente Ele poderia nos proporcionar. 


Uma vez assim arranjados os dados do problema, a aposta na existéncia 
de Deus se nos apresenta como uma escolha ébvia. No entanto, ¢ preciso 
irmos mais devagar: o interlocutor ateu de Pascal nao esta disposto a aceitar a 
tese de que os prazeres desta vida nada valem — e, portanto, tem receio de 
deles abrir mao em nome de uma recompensa futura tao incerta, a saber, o 
paraiso prometido aqueles que devotarem suas existéncias ao Criador. 


Frente a hesitagao daquele que pretende converter, Pascal assevera: ainda 
que concedamos algum valor intrinseco a vida terrena, estariamos 
matematicamente autorizados a arrisca-la quando o prémio prometido 
consistisse em duas vidas (ja que temos uma chance em duas de sermos bem- 
sucedidos em nossa aposta)'**!, Ademais, com base nisso, quando o prémio a 
ser ganho fosse nao duas, mas trés vidas, seriamos praticamente obrigados a 
apostar. 


Sem embargo, este ainda nao é 0 caso da religiao crista. Com efeito — ja o 
sabemos — 0 cristianismo promete, aqueles que se absterem das frivolas 
coisas mundanas, uma “infinidade de vida infinitamente feliz’, isto é, uma 
vida infinitamente superior a atual, tanto em termos de quantidade quanto em 
termos de qualidade. 


Note-se, por fim, que a desproporc¢éo infinita existente entre aquilo que se 
aposta e aquilo que se pode ganhar, de maneira alguma, é¢ equivalente a 
despropor¢ao que ha entre a certeza da posse daquilo que se aposta (nossa 
vida presente) e a incerteza do prémio (a vida eterna) — uma vez que tal 
despropor¢ao seria infinita somente entre a certeza da existéncia atual e a 


certeza da inexisténcia do paraiso. Ora, sabemos que este nao é 0 caso. 
Apostemos, pois, sem pestanejar, que Deus existe. 


A essa altura, o interlocutor libertino, sentindo-se vencido pela 
argumenta¢ao do apologeta, desabafa: “estou com as maos atadas e a boca 
emudecida, for¢am-me a apostar, e nao tenho liberdade, nao me soltam e sou 
feito de tal maneira que nao posso acreditar. Que quereis entao que eu 
faca?’!8”) 


Ora, por saber que a fé € um dom divino e que a verdadeira conversao 
depende — unica e exclusivamente — da graca salvifica, Pascal estava 
consciente, desde o inicio, de que seu interlocutor nao passaria a acreditar em 
Deus de uma hora para outra, tao logo fosse convencido por seus argumentos. 


Deve-se notar que, por meio da argumentacao da aposta — bem como 
através da apresentagao dos argumentos que, até certo ponto, provam a 
veracidade da Encarnacéo e da doutrina da Queda'**! — 0 filésofo nao visa 
senao isto: mostrar aos homens que o que os afasta da religido nao é sua 
pretensa racionalidade — mas suas paixoes. Ainda que a razao humana nada 
conheca com absoluta certeza, ela ¢, inquestionavelmente, capaz de nos 
indicar que a postura daqueles que procuram a Deus na religiao crista é mais 
razoavel do que a atitude daqueles que nao o fazem. 


Mas, como devem agir aqueles que decidiram buscar a Deus — ou seyja, 
que decidiram apostar que Ele existe na esperanca de, um dia, serem 
abencoados com a graca da fé? Pascal responde: devem bestificar-se'*”! — isto 
é, agir como se ja tivessem fe, frequentando missas, tomando agua-benta, 
confessando-se etc. Isto, certamente, nado causara, por si so, a verdadeira 
conversao. Entretanto, trata-se da unica conduta moralmente saudavel a ser 
adotada por aqueles que, desiludidos do valor desta vida, nao fazem senao 
esperar por novas luzes. 


Ora, que mal vos ocorrera se tomar esse partido? Sereis fiel, honesto, humilde, 
reconhecido, benfazejo, amigo, sincero, verdadeiro. Na verdade, nao estareis 
nos prazeres emprestados, na gloria, nas delicias, mas nao tereis acaso outros? 

Digo-vos que ja nesta vida ganhareis e que, a cada passo que derdes nesse 
caminho, vereis tanta certeza de ganho e tanta nulidade daquilo que arriscais, 
que reconhecereis no fim que apostastes por uma coisa certa, infinita, pela qual 


nada destes!””!, 


[73]. De modo que tanto fatores filoséficos (os argumentos da tradigéo pirrénica) quanto fatores 
religioso-teolégicos (certa interpretagéo da Doutrina da Queda) sao responsaveis pelo ceticismo 
pascaliano. 


[74]. Até porque, se assim nao fosse, Pascal jamais teria se dado ao trabalho de elaborar uma apologia 
da religiao crista. 


[75]. Em decorréncia da duvida cética que recai sobre os proprios principios de todo e qualquer 
raciocinio. 


[76]. Motivos que expusemos pormenorizadamente em MANTOVANTL R. Limites epistemologicos da 
apologia crista. Sao Paulo: Garimpo, 2016. 


[77]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, fragmento Laf.190/Br.543, p. 
76. 


[78]. Ibid., fragmento Laf.449/Br.556, p. 182. 
[79]. Isto nao significa, em absoluto, que o Deus-Homem (Jesus Cristo) nao possa ser considerado, p. 
ex., 0 Designer do universo ou o Ser perfeitissimo — mas apenas que, por conta de nosso estado 


decaido, Deus interessa-nos, antes de mais nada, enquanto Salvador. 


[80]. Que, ao nos apresentarem o Deus encarnado, apresentam-nos, simultaneamente, nossa 
necessidade de redencao. Cf. nona licdo. 


[81]. Que, como é ocioso frisar, pde as claras toda nossa corrup¢ao. Cf. ligdes seis e sete. 


[82]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, fragmento Laf.418/Br.223, p. 
159. 


[83]. E que, como vimos, sao preferidos as demonstrag6es metafisicas da existéncia de Deus por, ao 
contrario destas, mostrarem-nos nossa pequenez. 


[84]. GOUHIER, H. Commentaires. Paris: Vrin, 2005, p. 254. 


[85]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, fragmento Laf.418/Br.223, p. 
161. 


[86]. Uma vez que so ha duas opc¢6ées: ou Deus existe ou Deus nao existe. 


[87]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, fragmento Laf.418/Br.223, p. 
162. 


[88]. E que, como ja anunciamos, serao analisados nas li¢gGes seis, sete e nove. 


[89]. Do francés abétir — termo técnico pascaliano. Note-se que, ao recomendar aqueles que procuram 


ter fé que se bestifiquem, o autor nao quer dizer senao isto: que realizem, sem maiores questionamentos 
— portanto, como “bestas” —, certos rituais observados por aqueles que ja creem. 


[90]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. SAo Paulo: Martins Fontes, 2005, fragmento Laf.418/Br.223, p. 
162. 


SEXTA LICAO 





Andalises politico-sociais 


Boa parte dos escritos de cunho politico de Blaise Pascal encontra-se nos 
Pensamentos — mais precisamente, em um de seus macos, chamado, pelo 
proprio autor, de Razao dos Efeitos: expressao proveniente da fisica da 
época. 


O que se vé ocorrer nos fragmentos reunidos sob a referida expressao é a 
apresentacado de determinados dados que, para serem devidamente 
explicados, exigem que recorramos a um dogma da fé catolica, notadamente 
ao dogma da Queda. 


Em alguns destes textos, a exemplo do que ocorre naquele que servira de 
base a presente investigac¢ao, observamos Pascal utilizar-se de seu famoso 
método do renversement du pour au contre (reviravolta do pro ao contra). Tal 
método consistira no alinhamento de diversas opinides divergentes entre si 
que, ao se confrontarem, revelarao sua pertinéncia e seus limites — e 
apontarao para a superioridade do ponto de vista do “cristo perfeito””"|. 


Aqui vale lembrar que, via de regra, quando nosso fildsofo reflete sobre 
quest6es politicas, ele o faz com fins apologéticos — o que, de modo algum, 
torna tais reflexdes desprovidas de interesse para aqueles que nao 
compartilham — nem pretendem compartilhar — de sua fé. Retenhamos isto e 
vejamos, pois, 0 que Pascal tem a nos dizer sobre a honra de que desfrutam 
os nobres: 


Razao dos efeitos. 

Gradagao. O povo honra as pessoas de nascimento ilustre, os semi-habeis as 
desprezam dizendo que o nascimento nao ¢é um mérito da pessoa, mas fruto do 
acaso. Os habeis as honram nao pelo mesmo pensamento do povo, mas com 
segundas intencgdes. Os devotos que possuem mais zelo do que ciéncia as 
desprezam apesar dessa consideragao que faz com que sejam honradas pelos 
habeis, porque julgam por outra luz que a piedade lhes da, mas os cristaos 
perfeitos as honram por uma outra luz superior. 


Assim vao se sucedendo as opinides a favor ou contra conforme a luz que se 
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tem! 
Note-se que o fragmento citado se inicia com a apresentacgao de um fato 
bruto: 0 povo, ou seja, os humildes e simplorios honram as pessoas de 
nascimento ilustre. Como atestara o fildsofo em outra de suas obras — os Trés 
discursos sobre a condicdo dos grandes’! —, isto s6 ocorre porque 0 vulgo 
tende a crer que os membros das classes dominantes sao naturalmente 
superiores a grande maioria dos homens. Desde seu nascimento, os populares 
sao convencidos de que os poderosos do mundo possuem qualidades que, 
com efeito, os fazem merecedores dos cargos que ocupam, das fortunas de 
que usufruem e da afeicao de que sao objeto. 


Entretanto, nem todos compartilham desse respeito quase que irrestrito as 
“pessoas de grande nascimento”. Esse €, por exemplo, 0 caso dos semi-habeis 
— individuos que, tendo abandonado o estado de completa ignorancia, estao, 
todavia, muito longe de alcan¢arem a verdadeira sabedoria. Segundo Pascal, 
0 pouco de conhecimento que lhes foi dado adquirirem ¢ suficiente para que 
ponham em questao a retidao de todas as normas politico-sociais. Para eles, 
desde a hierarquia que estrutura a sociedade até as leis que regulam seu 
funcionamento sao meras convengdes e, como tais, nao merecem ser 
obedecidas. 


Ora, como sugere a citacao a seguir, o proprio Pascal também nao cré que 
os costumes e as leis seyam algo mais do que simples convenc¢oes: 


Sobre o que fundamentara ele [o homem] a economia do mundo que quer 
governar? Sobre o capricho de cada individuo? Que confusao! Sera sobre a 
justica? Ele a ignora. Certamente se ele a conhecesse nao teria estabelecido essa 
maxima, a mais geral de todas as que existem entre os homens, que cada um 
siga os costumes do seu pais. O esplendor da verdadeira equidade teria 
subjugado todos os povos. E os legisladores nao teriam tomado como modelo, 
em vez dessa justi¢a constante, as fantasias e os caprichos dos persas e dos 
alemaes. Vé-la-iamos implantada em todos os estados do mundo e em todos os 
tempos, em lugar de nao se ver nada de justo ou de injusto que nao mude de 
qualidade ao mudar de clima; trés graus de aproximag¢ao do polo invertem toda 
a jurisprudéncia; um meridiano decide a verdade. Em poucos anos de vigéncia, 


as leis fundamentais mudam, o direito tem suas épocas Lajos. 


Fazendo eco a Michel de Montaigne (que tem um trecho de sua Apologia 
de Raimond Sebond parafraseado nas linhas acima)'’*!, nosso fildsofo é 
extremamente cético no que tange a pretensa capacidade que o homem teria 


de conhecer a justica. Mas, se é assim, em que erram os semi-habeis? Nao 
estao certos quando diagnosticam a aleatoriedade das normas que regem as 
sociedades? 


Bem, para Pascal — e para os habeis — 0 equivoco dos semi-habeis esta em 
nao notarem que, precisamente pelo fato de nao conhecermos a justi¢a em si, 
toda desobediéncia civil so podera causar novos — e, talvez, maiores — males. 
Dado que a justica platénica é algo que se encontra fora de nossa alc¢ada, nao 
temos qualquer direito de questionar 0 status quo. 


Em regime de completo desconhecimento da verdade, toda revolu¢ao nao 
passa de uma tentativa de imposicao de taras idiossincraticas. Assim, 
decretara o habil pascaliano, “é preciso ter segundas intengdes [ou, melhor 
traduzindo, ter um ‘pensamento oculto’’°!], e julgar tudo por esse prisma, 
falando, entretanto, como 0 povo’”’!, 


Como ja haviamos visto no fragmento transcrito no inicio desta li¢do, o 
habil €, para nosso fildsofo, alguém que ira submeter-se de bom grado as 
regras sociais — e isto, antes de mais nada, por saber que 0 mundo € inapto 
para se curar. Sabendo que 0 povo so se submete as leis por cré-las expressao 
da mais pura justi¢a, deve manter 0 seu pensamento oculto da massa — a qual, 
para sua propria perdi¢ao, nao tardaria a sacudir os jugos tao logo suspeitasse 
de sua contingéncia. 


Os habeis, no entanto, serao duramente criticados por aqueles que Pascal 
chama de devotos; afinal, dirado estes Ultimos, como se pode continuar 
indiferente as dores do século tendo-se consciéncia de que as injusti¢gas que ai 
estao sao, em grande parte, consequéncias de leis e costumes infundados? 
Todos somos iguais perante o Criador: assim, nao baixemos nossas cabecas 
frente as poténcias profanas. 

Neste ponto, recordemo-nos, sO de passagem, de quantas revoltas e 
guerras foram, nos séculos XVI e XVII — portanto, a época de Pascal -, 
empreendidas em nome da fé cristé. Lembremo-nos, por exemplo, da 
Reforma Radical, uma dissen¢ao interna a reforma protestante que visava, 
declaradamente, a instauracdo de uma nova ordem politica — e cujo lider 
(Thomas Muntzer) era defensor da derrubada de todos os governantes que 
nao se adequassem a “vontade dos escolhidos’”, identificada, por ele, a justi¢a 


mesma. 


E aqui que a figura do cristdo perfeito entra na argumentacio de nosso 
autor. Diferentemente do devoto, 0 cristao perfeito é aquele que compreende 
o cerne da religiao que professa. Ora, para Pascal o cristianismo pode ser 
resumido do seguinte modo: Deus criou o homem livre, puro e cumulado de 
inteligéncia; nds, todavia, nado pudemos “carregar tanta gloria sem cair na 
presuncdo””*! e, assim, voltamos nossas costas ao Criador; ao nos 
preferirmos em detrimento do Ser Perfeitissimo, perdemos toda aderéncia que 
tinhamos com a Verdade (e com a Justica), tornando-nos escravos de nossas 
paix6es e transformando 0 mundo em um insuperavel vale de lagrimas — que, 
apesar do sacrificio salvifico de Jesus, esta condenado a permanecer tal como 
€ até o dia do Juizo. 


Levando tudo isso em conta, nosso filésofo — ele proprio um cristdo 
perfeito — sO podera lamentar a ingenuidade dos devotos: nao estamos mais 
no estado em que fomos criados e, portanto, é justo que esteyjamos 
inelutavelmente submetidos as mais iniquas institui¢des — que, de resto, nao 
sao senao o reflexo de nossa malicia intrinseca. 


Observe-se que, no confronto das divergentes opinides do povo, dos semi- 
habeis, dos habeis, dos devotos e dos cristaos perfeitos, Pascal cré que a 
posi¢ao destes ultimos se sagra vitoriosa. Isso nao significa, entretanto, que o 
cristao perfeito renegue, por completo, o julgamento de seus adversarios — 
afinal, assim como o povo, ele acredita que as regras politico-sociais devem 
ser respeitadas; a exemplo dos semi-hdabeis, reconhece a arbitrariedade das 
normas a que esta submetido, ainda que, como os habeis, confesse que 
devemos obedecé-las, uma vez que a Justica nos é€ inacessivel; finalmente, 
ainda que nao compartilhe da esperanca dos devotos quanto a possibilidade 
de fazer do mundo um lugar mais justo, com eles se compadece dos males 
que assolam a humanidade. 


Nao obstante, enganar-se-ia quem acreditasse que a superioridade do 
ponto de vista do cristao perfeito decorre simplesmente do fato de ele 
absorver em si algo de todas as opinides concorrentes. Por meio do 
procedimento da reviravolta do pro ao contra nao se quer apenas indicar a 
maior abrangéncia da posicao crista relativamente as demais, mas ainda se 
pretende demonstrar que ela ¢€ a Unica capaz de nos dar a razdo de certos 


efeitos. 


Mas, se € assim, cabe entao perguntar: no fragmento que, até agora, 
serviu de base as nossas analises, qual dado — ou efeito — é trazido a tona, do 
qual é licito se afirmar que sO pode ser compreendido a partir do ponto de 
vista do cristdo perfeito? Responde-se: a vontade de verdade e de justiga. 


Note-se que, desde 0 povo (que so obedece aos costumes e as leis por cré- 
los justos em si mesmos), até os semi-hdbeis e devotos (que se insurgem 
contra a ordem estabelecida em nome de uma coexisténcia mais equanime), 
todos, sem excecao, tém suas atitudes guiadas por essa profunda e 
inextinguivel vontade de verdade e justi¢ga — que o habil certamente conhece, 
mas que dificilmente da conta de explicar'?”!. 


Por outro lado, 0 cristao perfeito, tendo consciéncia de que ja nao nos 
encontramos no estado em que fomos criados — ou seja, tendo consciéncia da 
queda —, sabe 0 porqué de sermos movidos por um desejo humanamente 
irrealizavel: 


Anelamos pela verdade e so encontramos em nos incerteza. Buscamos a 
felicidade e sO encontramos miséria e morte. Somos incapazes de nao desejar a 
verdade e a felicidade [uma vez que delas ja desfrutamos] e somos incapazes de 


certeza e felicidade [uma vez que delas nos tornamos indignos]. Esse desejo nos 
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€ deixado tanto para nos punir como para fazer-nos sentir de onde caimos 

Esta declaracao pascaliana torna explicita, de uma vez por todas, a 

finalidade apologética que o guiava desde o inicio. Como ja haviamos 

adiantado, quando Pascal se debrucga sobre a politica — pelo menos no 

contexto dos Pensamentos — ele o faz exatamente para “fazer-nos sentir de 
onde caimos”’. 


Alias, como também ja haviamos assinalado, em seus 7rés discursos 
sobre a condigao dos grandes, nosso fildsofo igualmente se dedicara ao tema 
que da a tonica a presente li¢ao — ainda que o aborde por um outro viés, pois 
trata-se de uma obra encomendada por um duque (0 Duque de Luynes) para a 
educacao de seu filho (Charles Honoré de Chevreuse). 


Que nao se pense, todavia, que, ao se dirigir diretamente aos nobres, 
Pascal muda o conteldo de seu discurso. Os “grandes de nascimento” 
precisam ser advertidos, nao adulados; em uma palavra: precisam, acima de 
tudo, conhecer sua verdadeira condi¢ao. 


Para nosso filosofo, os poderosos nao estao em situagao diferente de um 
reles naufrago que, tendo sido levado pelo mar a uma ilha distante, é 
confundido pela populacgao local com seu rei desaparecido, ao qual ¢ 
incrivelmente semelhante. Analisando  psicologicamente esse seu 
personagem, Pascal dira que: 


De inicio, nao sabia que partido tomar; mas resolveu, enfim, aproveitar-se de 
tao boa fortuna. Recebeu todas as homenagens que lhe quiseram prestar e 
deixou-se tratar como rei. 

Porém, como nao podia esquecer a sua condi¢éo natural, pensava, ao mesmo 
tempo em que recebia tais homenagens, que nao era o rei que esse povo 
procurava, e que o reino nao lhe pertencia. Assim, alimentava um duplo 
pensamento: um em que agia como rei, e outro em que reconhecia o seu 
verdadeiro estado, considerando que apenas devia ao acaso o encontrar-se 
naquele lugar. Escondia ele este Ultimo pensamento, e patenteava o outro. Era 


de acordo com o primeiro que tratava com 0 povo, e de acordo com o ultimo 


que tratava consigo proprio! 01), 


Ora, nao é exatamente esta a condi¢ao de todos aqueles que assumem um 
governo hereditario? Nao é obra do acaso que alguém nas¢a filho de um 
duque? E a formacao da fortuna de seus ancestrais, nao ¢, também ela, fruto 
de mil acontecimentos fortuitos? Alias, arremata Pascal, o proprio fato de que 
os bens de nossos antepassados passem para nossa posse apos sua morte nao 
é, senao, obra do cego acaso — ou melhor, do capricho dos legisladores -—, ja 
que a instituic¢ao da heranga esta longe de ser algo baseado em uma pretensa 


“Tei natural’’. 


Mas o que se segue de tudo isto? Bem, Pascal cré que um nobre devera 
tornar-se um governante mais justo — ou, ao menos, nao tiranico — a partir do 
momento em que estiver ciente da proveniéncia dos privilégios de que goza 
perante a maioria dos homens. 


Ao saber, por exemplo, que sua “superioridade” nao decorre de qualquer 
caracteristica que lhe seja intrinseca — mas tao somente da fantasia dos 
individuos “que, com razdo, acreditaram dever honrar certos estados”!!™! —, 
os lideres do povo nao deverdo exigir que este os estime!!”!, limitando-se a 
demandar que o vulgo manifeste certa deferéncia por meio de ceriménias 
exteriores. O governante consciente de sua situag¢ao tampouco devera imperar 
apenas por meio da forca, uma vez que nao é esta poténcia — ou qualquer 
outra poténcia natural — o fator responsavel por fazé-lo ocupar sua elevada 
posicao social. 


Por fim, ¢ necessario que os nobres compreendam que um dos elementos 
capazes de conferir certa estabilidade a seu dominio ¢€ a distribuicgao de 
riquezas. Com efeito, nosso autor defende que a cobic¢a por parte dos bens 
dos soberanos € uma das causas que agrega 0 povo a volta desses grandes 
senhores. Assim sendo, todo governante que nao for minimamente 
magnanimo, mais do que adotar uma conduta reprovavel, estara se expondo a 
Sérios riscos que, no limite, podem leva-lo a perder tudo quanto tem. 


Que vem a ser, em vossa opiniao, um grande senhor? E ser dono de varios 
objetos de concupiscéncia dos homens, e com isso poder satisfazer a 
necessidade e desejo de muitos. Sao tais necessidades e de-sejos que os atraem 
para junto de vés!!°4!. [...] Ponde de parte, portanto, domind-los pela forca, ou 
trata-los com dureza. Contentai-Ihes seus justos desejos, aliviais suas 
necessidades, esforcai-vos por ser generoso, favorecei-os tanto quanto puderdes, 


e agireis assim como um verdadeiro rei da concupiscéncia!!°, 


[91]. Termo cujo significado sera explicitado mais adiante. Por enquanto, ¢ suficiente que se diga que 
“cristao perfeito” (assim como “povo”, “habeis” etc.), ¢ um tipo ideal que vira sob a pena de Pascal 
todas as vezes que ele estiver estruturando sua argumentacao de acordo com o método acima 
assinalado. 

[92]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.90/Br.337, p. 32. 

[93]. Que, ainda nesta licdo, sera brevemente abordado. 

[94]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.60/Br.294, p. 21. 

[95]. Cf. MONTAIGNE, M. Ensaios, II, XII. 

[96]. A expressao francesa utilizada por Pascal é “pensée de derriére”’. 

[97]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.91/Br.336, p. 32. 

[98]. Ibid., Laf.149/Br.430, p. 63. 

[99]. A saida para o habil pascaliano talvez fosse, neste ponto, alegar — como o faziam os pirrénicos 
antigos — que a vontade de verdade é uma doenga, cuja unica cura possivel ¢ oferecida pela completa 
suspensao do juizo (epoché). Esta, por sua vez, depois de algum tempo, seria capaz de proporcionar a 


seu praticante a ataraxia — a tranquilidade da alma. 


[100]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.401/Br.437, p. 154. 


[101]. PASCAL, B. Trés discursos sobre a condicao dos grandes. In: Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 
1960, p. 157. 


[102]. Ibid., p. 160. 


[103]. Ja que, segundo Pascal, sé se deve estimar as grandezas — ou poténcias — naturais, tais como “as 
ciéncias, a luz do espirito, a virtude, a saude e a forca” (PASCAL, B. Trés discursos sobre a condi¢ao 
dos grandes. In: Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 1960, p. 161). 


[104]. Ainda que a violéncia seja a verdadeira fundadora dos estados, a concupiscéncia de seus 
membros esta entre os principais fatores que determinaréo sua manutengao. Cf. PASCAL, B. 
Pensamentos. Laf.828/Br.304. 


[105]. PASCAL, B. Trés discursos sobre a condicao dos grandes. In: Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 
1960, p. 162-163. 


SETIMA LICAO 





Analises psicoldégicas 
(divertissement) 


A profunda investigag¢ado do comportamento humano ¢, certamente, um 
dos aspectos mais conhecidos e debatidos da obra de nosso autor. Desde o 
inicio, € importante que se diga que tais investigagdes — a exemplo do que 
ocorre com as analises politico-sociais — obedecem a uma finalidade 
apologética muito bem definida. Também aqui se tratara de apresentar 
determinados dados cuja devida compreensao dependera, necessariamente, da 
aceitag¢ao de um dogma religioso — bem como tratar-se-4 de confrontar 
divergentes opinides, no intuito de se evidenciar a superioridade do ponto de 
vista do cristdo perfeito!'™", 


As presentes analises partem, pois, da seguinte constatac¢ao: 


Sobrecarregam os homens desde a infancia com o cuidado de sua honra, dos 
bens, dos amigos, e ainda dos bens e da honra dos amigos; cumulam-nos de 
afazeres, do aprendizado das linguas e de exercicios e se lhes da a entender que 
nao conseguiriam ser felizes sem que a sua saude, honra e fortuna, e as de seus 
amigos, estivessem em bom estado, e que a falta de uma Unica coisa dessas os 
tornara infelizes. Assim, sao-lhes dados encargos e afazeres que os fazem 
[107] 


quebrar a cabeca desde o raiar do dia 
Na perspicaz declaracao supracitada, Pascal poe as claras, de maneira 
inequivoca, todo nonsense de nossas vidas. De fato, desde a mais tenra idade, 
inculcam-nos que nossa felicidade futura esta intimamente atrelada a 
determinadas conquistas que, uma vez nao realizadas, tornarao nossas 
existéncias indignas e insuportaveis. Por conta disso, a maioria de nds — ou 
melhor, 0 povo — acaba, com efeito, considerando suas infelicidades como 
um produto quase que exclusivo de seus desejos nao satisfeitos e de anseios 
frustrados. 


Essa, entretanto, nado vai ser a posicdo do semi-habil pascaliano''®*! que, 
percebendo a falta de sentido da balburdia cotidiana, dira: 


Quando as vezes me pus a considerar as diversas agitagdes dos homens, e os 
perigos, e as penas a que se expd6em na Corte, na guerra de onde nascem tantas 
desavengas, paixdes, agdes ousadas e muitas vezes maldosas etc., repeti com 
frequéncia que toda a infelicidade dos homens provém de uma so coisa: de nao 


saber ficar quieto num quartol!091) 


Ora, compreende-se perfeitamente que aquele que, para sobreviver, 
depende do suor de seu rosto, saia de casa todas as manhas disposto a 
enfrentar os inimeros perigos e infortunios que dai possam lhe advir. Disso, 
no entanto, nado se segue que tal atitude seja razoavel quando adotada por 
aqueles que tém bens suficientes para viver reclusa e tranquilamente. 
Contudo, ¢ exatamente isto que verificamos por ai: mesmo os remediados 
recusam-se a fretirar-se da “vida publica’ — motivo pelo qual serao 
considerados insanos pelos semi-habeis. 


Por outro lado, ao preferirem acusar o ser humano a entendé-lo, tais 
criticos rasos perdem a chance de entrever a razao de nossa inquietude, qual 
seja, “a infelicidade natural de nossa condi¢ao fraca e mortal, e tao miseravel 
que nada nos pode consolar quando nela pensamos de perto”!!'°! — realidade 
sagazmente divisada pelos habeis. 


A partir disso, pode-se comecar a compreender 0 importantissimo papel 
que Pascal conferiraé ao divertimento'''!! — por ele entendido precisamente 
como todo e qualquer empreendimento que seja capaz de evitar que 
reflitamos a respeito de nossa deploravel condicao. 


O fildsofo considera que somos incapazes de nos encarar de frente — 
dentre outros motivos, porque, numa tal situag¢ao, somos invadidos pelo triste 
pensamento de tudo quanto pode nos ocorrer (a perda de posses, de entes 
queridos, da saude), além de vermo-nos irremediavel e insuportavelmente 
lagados_ pela  consciéncia excruciante de nossa_ propria morte. 
Definitivamente, nao lidamos bem com o fato de sermos finitos. 


Alias, nem mesmo os — teoricamente — mais felizardos dentre nos estao 
livres de tal maldi¢ao: 
Deixe-se um rei a sos, [...] a pensar em si totalmente a vontade, e ver-se-a4 que 


um rei sem divertimento é um homem cheio de misérias. Assim, evita-se isso 
cuidadosamente e nunca falta ao redor da pessoa do rei muita gente que cuida 


de fazer com que o divertimento suceda aos negocios e que fica a observar todo 
o seu tempo de 6cio para fornecer-lhe prazeres e jogos de modo que nao haja 
nenhum vazio. Quer dizer que eles séo cercados de pessoas que tém um 
maravilhoso cuidado para evitar que o rei fique sozinho e em estado de pensar 


em si, sabendo perfeitamente que ele ficara miseravel, muito embora seja rei, se 


pensar em gil 


Sob este aspecto — claro esta —, a Unica coisa que diferencia ricos e pobres 
€ o fato de os primeiros terem mais recursos para se divertir. Como ja vimos 
na licao anterior, os poderosos do mundo nao sao, somente por isso, 
naturalmente superiores a quem quer que seja. Assim sendo, qualquer um de 
nos que for abandonado a si proprio vera brotar, do fundo de sua alma, “o 
negrume, a tristeza, a aflicdo, o despeito e o desespero”!''*! — em uma palavra, 
sucumbira ao tédio. 


Termo técnico do pensamento de nosso autor, o tédio pascaliano (em 
francés, ennui) nao deve ser entendido como uma insatisfa¢ao momentanea, 
fastio ou enfado, mas sim como uma angustia profunda “associada a 
impossibilidade de se sair de tal estado, [...] uma espécie de patologia 
espiritual”!''*!. O tédio é a doenca de que sofre todo aquele que, ao refletir em 
demasia, percebe o absurdo de sua existéncia. Isto nos da subsidios para 
entendermos, por exemplo, 0 porqué de considerarmos tao severa a pena dos 
criminosos que sao condenados a permanecer sods em suas celas: nao ha 
punicao maior do que ficarmos face a face com nossa pequenez. 


Mas o que pensar dos cristaos verdadeiramente convertidos e convencidos 
do amor de Deus? Sera que também lhes é necessario desviar 0 pensamento 
de sua condi¢ao? Apesar de nao os responder de maneira direta, Pascal nao 
nos deixa sem pistas no que tange a sua posic¢ao relativamente a tais 
questionamentos. Se nao, vejamos: 


Jesus [no Getsémani] procura consolo pelo menos em seus trés amigos mais 
caros e eles estéo dormindo; pede-lhes que velem um pouco com ele, e eles o 
deixam com uma total negligéncia, tendo tao pouca compaixao que esta nem 
podia impedi-los por um momento de dormir. E assim Jesus estava sozinho e 
abandonado 4 colera de Deus. [...] Ele sofre essa dor e esse abandono no horror 
da noite. [...] Jesus ora na incerteza da vontade do pai e teme a morte. [...] Jesus 


no tédiol!!5], 


No curioso texto acima — chamado de O mistério de Jesus Cristo! O 
filosofo dedica-se a narrar os ultimos momentos de Jesus em liberdade, 
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focando-se, sobretudo, no estado psicoldgico do Salvador. Ora, se refletirmos 
cuidadosamente, notaremos que, no Horto das Oliveiras, o Nazareno nao se 
encontrava em uma situacao substancialmente distinta da dos cristaos em 
geral; afinal, assim como eles, estava consciente dos riscos iminentes que o 
ameacavam, bem como ignorava se — e de que maneira — Deus responderia a 
suas oracdes!!!7), 


Pois bem: se, de acordo com Pascal, tal situacgao foi capaz de fazer com 
que até mesmo Jesus tenha vergado sob o peso do fédio, 0 que nos autorizaria 
a afirmar que os cristaos dele estao livres? Conclui-se, pois, que a alternancia 
entre divertimento e tédio ¢ algo a que todos os homens decaidos estao 
inelutavelmente sujeitos: de santos a libertinos!''*!. 


Entretanto, ainda que reconhecam a ineludivel necessidade de 
divertimento do ser humano, certos intelectuais dirao que os homens erram 
ao buscar o tumulto “como se a posse das coisas que buscam devesse fazé-los 
verdadeiramente felizes”!''’!, Explica-se: para esses novos censuradores — que 
chamaremos de hdbeis criticos do povo''*’! — 0 vulgo equivoca-se ao crer que 
€ o objeto conquistado — e nao o processo de conquista — que o faz 
relativamente feliz: isto ¢é, que o diverte. Como nos lembrara Gérard Lebrun: 


E falso que neste mundo 0 movimento seja ordenado ao repouso, [...] a 
constru¢io do templo ao templo acabado. E falso que o ser, para nds, se 
confunda com o inalteravel. [...] A felicidade para nos é a da atividade enquanto 
ela é imperfeita; é o inacabamento da cacga, a esperancga inquieta que precede o 


primeiro encontrol!?!], 


Segundo Pascal, ao dedicar-se ao que quer que seja, o homem o faz por 
acreditar — inocentemente — que, uma vez tendo alcancado seu objetivo, 
podera gozar de certa paz e contentamento. Os jogadores, por exemplo, 
creem piamente que desejam o prémio que € prometido aquele que, dentre 
eles, sagrar-se vencedor; ora, dira 0 fildsofo, experimente-se dar a um desses 
individuos o prémio que ele espera ganhar na disputa — sob a condi¢ao de que 
se abstenha de participar do certame — e ver-se-a como ele o recusa. 


Assim, os habeis criticos do povo estao certos: queremos tao somente a 
busca das coisas, e nao as coisas mesmas. No entanto, seu ponto de vista 
ainda é limitado, j4 que sao incapazes de reconhecer na mentira um 
prerrequisito da vida tal como dela temos experiéncia. Diferentemente dos 


cristdos perfeitos, nado notam que o homem: 


precisa se animar e criar um engodo para si mesmo, [...] a fim de que forme 
para si um motivo de paixdo e que excite com isso o seu desejo, a sua colera, 0 


seu temor por esse objeto que formou para si como as criangas se apavoram 


vendo a cara que lambuzaram de tintal!??1, 


A contempla¢ao dos troféus ja conquistados, enquanto implica ina¢ao, é 
certamente incapaz de nos livrar da angustia que nasce da consciéncia de 
nossas insuficiéncias. Por outro lado, uma atividade morna, que nao se 
direcione a uma meta bem-estipulada, nao nos absorve a ponto de fazer com 
que nos esque¢amos de nos proprios — e, portanto, nao chega a constituir um 
verdadeiro divertimento. Disto se segue, pois, que, para evitarmos 0 fédio, 
nao temos outro remédio senao nos abalarmos atras de falsas promessas de 
felicidade que, afortunadamente, sd percebemos como tais depois de muito 
termos nos divertido. 


O homem persegue (ou cré perseguir) 0 repouso e, quando o encontra, 
nao o suporta, engajando-se novamente em inumeras atividades que, uma vez 
levadas a cabo, lhe propiciarao outras frustrag¢oes semelhantes a primeira: eis 
aqui um singular fendmeno que, de acordo com nosso fildsofo, somente os 
cristaos perfeitos dao conta de explicar — afinal, so eles sabem que nao 
estamos mais no estado em que fomos criados. Segundo eles, os homens 
decaidos: 


tém um instinto secreto que os leva a procurar divertimentos e ocupacdes 
exteriores, nascido do ressentimento de suas continuas misérias; e tém outro 
instinto secreto, resto da primeira natureza, que os faz conhecer que a felicidade 
[123] 


s0 esta de fato no repouso, e nao no tumulto 

Note-se que os cristaos perfeitos endossam a atitude do povo, mesmo que, 

a exemplo dos semi-habeis, reconhe¢am a falta de sentido que da o tom da 

balburdia em que naufragamos diariamente; que, em companhia dos habeis, 

percebem em nossa miseravel condi¢ao o motivo da morbida inquietude que 

nos acomete, ainda que, com os /habeis criticos do povo, alertem-nos para o 

fato de que aquilo que realmente nos interessa € 0 processo de conquista — e 
nao os objetos que, por meio de tal processo, alegamos querer conquistar. 


Por fim, deve-se ressaltar, uma vez mais, que a posicao dos cristdos 
perfeitos — além de abarcar e superar todas as opinides que dela divergem — ¢ 
a unica capaz de explicar esta contradicao que nos marca de maneira tao 


indelével: nao conseguimos deixar de desejar a paz (posto que, no Paraiso, 
dela desfrutamos) e, todavia, nela nao conseguimos permanecer (porquanto 
dela nos tornamos indignos em decorréncia do pecado). 


No intuito de entendermos um pouco mais o ponto de vista dos cristdos 
perfeitos no tocante ao presente tema, vejamos, muito rapidamente, a 
doutrina pascaliana dos dois amores — desenvolvida, principalmente, numa 
carta enviada a Gilberte (irma de Blaise Pascal) por ocasiao da morte de seu 
pail!*41, 


La, o filosofo ira declarar que o homem foi criado com dois amores: um — 
finito — voltado a si mesmo — e outro — infinito — devotado ao Ser 
Perfeitissimo que o trouxe a existéncia. Em outras palavras, o homem preé- 
queda amava seu Criador infinitamente, bem como amava-se a si prdéprio 
finitamente — isto ¢, apenas enquanto criatura de Deus. 


Como sabemos, esta situagao nado se manteve para sempre: nao nos 
mantivemos obedientes Aquele a quem tudo deviamos e, contrariando a 
ordem das coisas, nos erigimos em principio de nds mesmos. Dando voz a 
Sabedoria Divina, Pascal afirma: 


[O homem] subtraiu-se 4 minha dominagao e, igualando-se a mim pelo desejo 
de encontrar a felicidade em si mesmo, eu o abandonei a si. E [hoje esta] em 
tamanho afastamento de mim que mal lhe resta uma luz confusa de seu autor, de 


tanto que foram apagados ou perturbados todos os seus conhecimentos!!7>), 


Além disso, ao voltarmos nossas costas para Deus e, consequentemente, 
perdermos a perfeita aderéncia que com Ele mantinhamos, criamos, no 
amago de nosso ser, um vazio impreenchivel. Afinal, se, no estado adamico, 
nossa capacidade de amar infinitamente encontrava no Criador um objeto a 
sua altura (ja que também Ele é infinito), o que podera satisfazé-la neste 
mundo decaido, onde tudo parece escoar de nossas maos? 


Em posse desse novo dado, temos mais um recurso — ou melhor, 0 cristao 
perfeito tem mais um recurso para explicar a continua insatisfag¢ao humana: 
tendo sido feitos para desejarmos, de todo coragao, um objeto perfeito o 
suficiente para nos satisfazer plena e perenemente, na auséncia do mesmo 
encontramo-nos condenados a perseguir — patologicamente — sucedaneos 
finitos que nada mais poderao fazer do que nos frustrar. Entre o finito e o 
infinito ha, indiscutivelmente, um abismo intransponivel. 


[106]. Ainda que, em suas analises psicoldgicas, Pascal nao se utilize abertamente dos tipos ideais que 
vimos em acgaéo no tdpico anterior, cremos ser perfeitamente possivel — e proveitoso — deles nos 
utilizarmos para melhor compreendermos a sinuosa argumentagao sobre a qual ora nos debrucamos. 


[107]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.139/Br.143, p. 56-57. 


[108]. Que, na Ultima ligdo, definimos como um individuo que, tendo abandonado o estado de completa 
ignorancia, encontra-se, todavia, muito distante da sabedoria do cristdo perfeito. 


[109]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.136/Br.139, p. 50. 
[110]. Ibid., Laf.136/Br.139, p. 51. 

[111]. Em francés, divertissement. Trata-se de um termo técnico da filosofia pascaliana. 

[112]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.137/Br.142, p. 56. 
[113]. Ibid., Laf.622/Br.131, p. 268. 

[114]. PONDE, L. O homem insuficiente. Sao Paulo: Edusp, 2001, p. 7, n. 1. 

[115]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.919/Br.553, p. 375-377. 
[116]. Publicado somente em 1844. 


[117]. A incerteza em que nos encontramos no que concerne a nossa salvacao sera analisada na décima 
ligdo. 


[118]. Ainda que uns e outros se entreguem a divertimentos bastante distintos. 
[119]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.136/Br.139, p. 52. 


[120]. Expressao nao utilizada pelo fildsofo, tendo sido por nos elaborada no intuito de facilitar a 
compreensao da argumentacao pascaliana. 


[121]. LEBRUN, G. Blaise Pascal. Sao Paulo: Brasiliense, 1983, p. 19. 

[122]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.136/Br.139, p. 54. 

[123]. Ibid., Laf.136/Br.139, p. 53. 

[124]. A famosa Lettre a M. et Mme Perier a Clermont, a la ocasion de la mort de M. Pascal, de 
setembro de 1651. Trata-se de uma carta particular, por meio da qual o fildsofo visava consolar sua 


irma de sua recente perda. A doutrina dos dois amores é, no contexto da missiva, desenvolvida no 
intuito de explicar nosso horror da morte — segundo Pascal, injustificavel apds a queda. 


[125]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.149/Br.430, p. 63. 


ONTAVA LICAO 


©) eu 





A exemplo de Cornelius Jansenius e em sintonia com aqueles que, de 
modo genérico, costumam ser chamados de “moralistas franceses” — tais 
como La Rouchefoucauld e La Bruyére — Pascal nao vé o ser humano 
(decaido) com bons olhos. Acompanhemos, no trecho abaixo, 0 que o 
fildsofo tem a dizer a respeito de nosso eu: 

Numa palavra, o eu tem duas qualidades: ¢ injusto em si por se fazer o centro de 
tudo; ¢ incdmodo para os outros por querer submeté-los, pois cada eu é inimigo 
€ quisera ser o tirano de todos os outros. Retirais dele a incomodidade, mas nao 
a injustiga. 

E assim nao o tornais amavel para aqueles que odeiam a sua injustica. Nao o 


tornais amavel sendo para os injustos que nele néo encontram mais seu inimigo. 


E assim continuais a ser injusto e so podeis agradar aos injustos!!7°], 


Ora, quanto ao eu humano ser injusto por querer se fazer o centro de tudo 
nao pode haver, aqui, qualquer problema. Como expusemos nos ultimos 
paragrafos da li¢do anterior, Pascal defende que a queda nao € senao uma 
consequéncia do orgulho de Adao, que resolveu erigir-se como principio de 
si mesmo, em detrimento de Deus. Note-se que, desde entao, cada individuo 
tende a buscar somente sua propria felicidade, vendo em todos os seus 
semelhantes meros meios para conquistar aquilo que almeja. Sendo, veyamos. 


Imaginemos, entéo, que os vemos comecarem a se formar. Acontece sem 
duvida que a parte mais forte oprima a mais fraca, e que finalmente haja um 
partido dominante. Mas uma vez que isso fica determinado, os senhores que nao 
querem que a guerra continue ordenam que a forca que esta nas suas maos 
sucedera como lhes apraz: uns remeterao a eleigao dos povos, outros a sucessao 
por nascimento etc. E ai que a imaginacdo comeca a desempenhar o seu papel. 


Até ai a pura forga o fazl!27], 


O assunto explorado no fragmento transcrito ¢ a formacao das 
comunidades humanas. Através de sua leitura, se nos torna patente que, 
diferentemente daqueles que veem na vida em sociedade o resultado de certa 


gregariedade natural dos homens — que se uniriam para desfrutar da 
companhia uns aos outros —, Pascal acredita na origem violenta do corpo 
politico. 


Alias, se, antes de existirem as instituigdes, os individuos encontravam-se 
em um estado constante de guerra (muito semelhante aquele descrito por 
Thomas Hobbes), cada um perseguindo tao somente seus proprios interesses, 
as coisas nao mudaram muito apds o surgimento do Estado. Com efeito, tanto 
os fortes — que foram capazes de subjugar seus semelhantes — quanto os 
fracos — que tiveram que se submeter para nao perderem suas vidas — 
continuam buscando, unica e exclusivamente, aquilo que consideram lhes ser 
mais util. Opressores e oprimidos sao, pois, moralmente id€nticos. 


No entanto, ¢ digno de nota que, como vimos, o papel realizado pela 
violencia no estado pré-politico é, agora, exercido pela imagina¢ao. Explica- 
se: enquanto, no estado de guerra, a forca é a grande responsavel pela 
dominacao, dentro de um corpo politico esta se exerce por meio de 
determinados engodos. Jamais se falara ao povo, por exemplo, que as leis sao 
fruto do capricho dos governantes: antes, falar-se-4 que elas sao a expressao 
da mais pura Justic¢a. Ora, sera isto que fara com que alguns eus reinem, com 
relativa estabilidade, sobre os demais: os quais, em decorréncia de seu 
orgulho, nunca se submeteriam as regras!!”*! se néo as imaginassem justas em 


si mesmas!!?”!, 


Que nao se pense, todavia, que Pascal esteja denunciando esse processo 
no intuito de altera-lo. Como as coisas poderiam se passar de modo diverso 
num mundo formado por eus completamente autocentrados e que, como se 
isso nao bastasse, ignoram totalmente o que seja a Verdade? 


Ademais, retornando ao que é dito no fragmento Laf.597/Br.455, vemos 
que todos temos tanto certas pretensOes tiranicas guanto a habilidade de 
escondé-las dos outros eus — tornando-nos “amaveis” para nao sermos 
“incdmodos”’. 


O homem é, antes de tudo, um animal mentiroso. Nao obstante, mentir, 
para nos, ¢ muito mais do que um bom habito: ¢ uma condicao sine qua non 
de nossa existéncia desgracada — isto é, de nossa existéncia sem Deus. 


A natureza do amor-proprio e desse eu humano esta em nao amar senao a si e 
em nao considerar sendo a si. Mas, que fara ele? Nao podera impedir que esse 


objeto de seu amor seja cheio de defeitos e de misérias; quer ser grande, vé-se 
pequeno; quer ser feliz, vé-se miseravel; quer ser perfeito, vé-se cheio de 
imperfeigdes; quer ser objeto do amor e da estima dos homens, e vé que seus 
defeitos s6 merecem a aversdo e o desprezo deles. Esse embarago em que se 
encontra produz a mais injusta e a mais criminosa paixao que se possa imaginar; 
pois ele concebe um 6dio mortal contra essa verdade que o repreende e o 
convence de seus defeitos. Desejaria aniquila-la e, nao podendo destrui-la em si 
mesma, ele a destroi, tanto quanto pode, no seu conhecimento e no dos outros. 
Quer dizer que coloca todo cuidado em encobrir os proprios defeitos tanto aos 
outros como a si mesmo e que nao pode tolerar que os fagam ver ou que os 
130] 


vejam! 

Ja sabemos que o individuo decaido vota um amor infinito a si proprio. 

Sabemos também que tal devocao so poderia fracassar, uma vez que ha uma 

ineludivel despropor¢ao entre a infinitude de tal sentimento e a finitude de 

seu objeto. Por fim, j4 tinhamos apontado que a frustragao que decorre dessa 

desproporc¢ao lan¢a cada um dos eus num processo infindavel de fuga — quer 
dizer, impele-os, incessantemente, ao divertimento. 


r s r . 


Entretanto, o que ainda nao sabiamos é aquilo que nos é indicado no 
fragmento citado ha pouco, a saber, que uma das facetas do mencionado 
processo de fuga consiste no escamoteamento de nossos defeitos frente aos 
outros e a nos mesmos. De fato, a vida dos homens so se torna possivel na 
medida em que cada um dos eus consegue suportar a si proprio. Ora, mas 
como eu poderia tolerar-me se, no fundo, sei que s6 sou digno de desprezo? 


Pascal € taxativo: substituindo meu eu real por um eu imaginario — que 
tenha todas as qualidades que admiro e nenhum dos defeitos que poderiam 
me acabrunhar. Eis por que, para o fildsofo, a vida em sociedade resume-se a 
um grande processo de adula¢ao, nao passando de um espetaculo. Existir 
junto a outros eus resume-se a isto: representar uma farsa tao talentosamente 
quanto possivel, a fim de que, apos muito inebriar a plateia, possamos — ao 
som dos aplausos — dissolver-nos no personagem e esquecermo-nos de nossas 
pretensoes inconfessaveis, de nosso eu odioso. 


[126]. Ibid., Laf.597/Br.455, p. 260-261. 


[127]. Ibid., Laf.828/Br.304, p. 328. 


[128]. O que manteria os homens, indefinidamente, em estado de guerra. 


[129]. Para Pascal, a democracia, no limite, esta tao afastada da Justiga quanto o esta, p. ex., a 
monarquia. Afinal, somente seria justo um Estado governado pelo(s) melhor(es) — que, nao 
necessariamente, confunde(m)-se com aqueles que receberam mais votos ou com os descendentes da 
familia real. 


[130]. PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, Laf.978/Br.100, p. 428-423. 


NONA LICAO 


Provas historicas do 
cristianismMmo 





Blaise Pascal, a exemplo de seus amigos agostinianos de Port-Royal, nao 
vé com bons olhos aqueles que, em matéria de teologia, preferem 0 raciocinio 
“4 autoridade da Escritura e dos Padres”!'*!!, 


De fato, no Prefacio sobre o Tratado do vacuo, o filésofo traga uma clara 
disting¢ao entre as matérias cujo estudo deve limitar-se aquilo que ja esta 
escrito nos livros e as disciplinas cujo estudo e desenvolvimento nao devem 
pautar-se pela autoridade “dos antigos” — diriamos hoje, “dos classicos”’. Ora, 
enquanto “a Geometria, a Aritmética, a Musica, a Medicina, e a 
Arquitetura”''*?! sao disciplinas desse ultimo tipo — ou seja, nao estado 
submetidas senao a experiéncia e a razao —, na Historia, na Geografia, na 
Jurisprudéncia, nas Linguas e na Teologia nao se deve buscar novidades: 
nelas trata-se, acima de tudo, de memorizar 0 que nos é passado pela tradi¢ao. 


Isto, todavia, nao demoveu Pascal de, em seu projeto apologético, refletir 
sobre as Sagradas Escrituras. Essas reflexes, claro esta, nao tém por meta 
criar uma nova interpretacao dos testamentos, mas obedecem ao designio de, 
a partir da propria Biblia, elaborar argumentos que possam indicar a 
razoabilidade do que nela é afirmado — notadamente, que possam apontar a 
razoabilidade da tese que defende que Jesus de Nazaré é Cristo, o Filho do 
Deus vivo. 


Antes de se debrucar sobre os relatos das Escrituras, vemos Pascal 
desqualificar algumas “narrativas concorrentes”. Trata-se, antes de mais 
nada, de colocar em xeque a “verdade” de religides tais como a grega, a 
egipcia, a chinesa e a asteca invocando, para tanto, o conceito de 
contemporaneidade: por nao serem contempordaneos das coisas que escrevem, 


os historiadores (ou “mitdgrafos’”) dessas civilizagoes estao condenados a, 
simplesmente, comporem fabulas. 


Sustentamos que Pascal pode ter sorvido sua nocao de 
contemporaneidade em Flavio Josefo (37-100 d.C.), autor, dentre outras 
obras, de uma célebre Historia dos hebreus. De acordo com Josefo, “para se 
escrever fielmente uma historia, € necessario saber, com certeza, por si 
mesmo, as coisas que se relatam, ou té-las sabido daqueles que delas tiveram 
um perfeito conhecimento”!'**!. 


Entretanto, se esse critério serve para transformar Homero em alguém 
inapto para relatar fidedignamente os feitos de Ulisses, nao servira, com 
muito mais razao, para tornar duvidoso o relato mosaico sobre eventos como 
a criacao e a queda?''*"! Na realidade, nao. Sendo, vejamos. 


Pascal, assim como Santo Agostinho, acredita que a enorme longevidade 
alegada pela Biblia em favor dos primeiros homens deve ser entendida 
literalmente. Isso, no limite, o leva a concluir que apenas quatro geracdes 
separam Moises de Adao, o pai da humanidade: “Sem, que viu Lamech, que 
viu Adao, viu também Jaco, que viu aqueles que viram Moisés: portanto, o 
dilivio e a criacao sao verdadeiros. Isso é conclusivo entre certas pessoas que 
entendem bem”"!'**!, 


Ora, mas como o fato de alguns personagens biblicos terem sido 
incrivelmente longevos transforma o libertador do cativeiro do Egito num 
historiador contempordneo de todos os acontecimentos por ele registrados? E 
essencial que, aqui, compreendamos que, para o apologeta, o que fragiliza 
uma narrativa historica nao €¢ exatamente o espaco temporal que se interpde 
entre os fatos — ou aqueles que deles tém um perfeito conhecimento — e 
aqueles que se dispoOem a registra-los, mas sim um grande numero de 
geracoes. “Nao é a extensao dos anos, mas a multidao de gerac¢oes que torna 
as coisas obscuras””!!*°), 


Com base nisso, Pascal pode afirmar que, enquanto as informacodes 
relatadas pelos historiadores gregos, egipcios e chineses percorreram um 
pedregoso caminho até chegarem a seus ouvidos''*”!, 0 contetido do relatado 
de Moisés veio até ele por uma via muito menos tortuosa. O irmao de Arao 
toma conhecimento dos eventos primordiais da Criag¢ao como quem fica a par 


do que ocorreu com seu tatarav6 ou algo que o valha. 


Ademais, o fildsofo nos lembra que, devido a juventude do mundo e a 
consequente escassez dos assuntos, ¢ bem crivel que “a tradi¢ao de Adao 
ainda era viva em Noé e Moisés”!!**! — afinal, nado havendo naquela época 
nem “estudos, nem ciéncias, nem artes, que ocupam uma grande parte dos 
discursos da vida’"'?*!, do que falariam os homens sendo dos feitos de seus 
antepassados? 


A esse respeito, ¢ importante que se destaque que, para Pascal, mais do 
que Moisés, 0 proprio povo judeu é o autor fidedigno do antigo testamento — 
até porque, diga-se de passagem, aquele sO pode ser responsabilizado pela 
producao do Pentateuco!!*”), 


Com efeito, algumas caracteristicas do povo judeu chamarao a aten¢ao de 
nosso fildsofo. Em primeiro lugar, diversamente do que ocorre com os outros 
povos, os judeus compdem uma unica familia, j4 que todos descendem de 
apenas um homem: Abraao. Além disso, outro fator que reforga sua unidade 
€ o fato de estarem, desde ha muito, submetidos 4 mesma lei, da qual Pascal 
dira que “é, ao mesmo tempo, a mais antiga do mundo, a mais perfeita e a 
Unica que tem sido sempre guardada sem interrupc4o num Estado”!!*!!, 


A consanguinidade e a uniformidade de costumes e opinides que resultam 
da obediéncia a uma legislacao severa e inalterada refor¢am tanto a unidade 
do povo judeu que, praticamente, o transforma em um Unico individuo que, 
por existir desde os primoérdios até os dias atuais, pode ser considerado 
contemporaneo de tudo quanto ja se passou sobre a face da Terra. O povo 
judeu — ou melhor, a familia judaica — fez-se presente em todas as eras e, 
portanto, sua narrativa concernente a tempos idos deve ser acreditada. 


Para Pascal, tudo se passa como se Deus, de tempos em tempos, inspirasse um 
membro da familia judaica [tal como o patriarca Moisés, 0 juiz Samuel, o 
Profeta Isaias etc.] a “imortalizar” os eventos mais relevantes da vida de seus 


parentes que, por serem amplamente conhecidos a época, devem ter sido 


fielmente registrados! !471, 


O respeito e submissao aos antepassados fez com que raramente os judeus 
questionassem a veracidade da historia contada — e vivenciada — por seu 
povo. Na realidade, os descendentes de Abraao acreditam tao piamente em 
suas Escrituras que, via de regra, prefeririam perder suas vidas a negar seus 


ensinamentos. Isso, obviamente, é mais um elemento que contribui para que 
se creia na corre¢ao dos livros do antigo testamento, afinal, como assevera 
Pascal, sO se deve acreditar em historias “cujas testemunhas se deixariam 
degolar’!!*?!, 


No entanto, nem tudo sao flores. Os judeus, dira o apologeta, sao 
excessivamente carnais, isto é, sao demasiadamente apegados aos bens deste 
mundo. Isso fara com que se revoltem contra seus antepassados — e contra a 
tradi¢ao por eles representada — todas as vezes que tiverem frustradas suas 
rasteiras ambicoes. Sobre isso, que se lembre somente das constantes queixas 
e imprecacées dos hebreus''*! que se seguiram a sua libertacéo do implacavel 
jugo egipcio. 


Em que pese sua pecaminosidade, a carnalidade dos judeus foi, nao 
obstante, essencial para que o Antigo Testamento fosse mantido sao e salvo 
até o advento do Messias. 


Explica-se: tendo testemunhado milagres sobejamente tangiveis — como 
as dez grandes pragas e a abertura do Mar Vermelho —, os semitas esperavam 
de seu Salvador atos ainda mais retumbantes. Pascal defende que, no fundo, 
os judeus sO se conservaram fiéis a suas leis e preservaram suas Escrituras 
precisamente por nao compreenderem, em toda sua profundidade, as 
profecias de que elas estao repletas. Por esperarem um rei exuberante e 
poderoso, capaz de livra-los dos inimigos de carne e osso e regalar-lhes, aqui 
e agora, com uma terra que mana leite e mel, dispuseram-se a conservar os 
escritos que, contrariamente ao desejo que os cegava, previam, antes de mais 
nada, um Cristo humilde, bem mais preocupado com a salvacao das almas do 
que com a dos corpos. 


Mas, visto que nem mesmo aqueles que 0 esperavam reconheceram o 
Salvador, como se podera convencer os libertinos de que Jesus era, de fato, o 
Messias?!'**! Pensando em responder a esta questao, Pascal declara: “Provas 
dos dois testamentos de uma s6 vez. Para provar a ambos de uma so vez, 
basta ver se as profecias de um estao cumpridas no outro. Para examinar as 
profecias é preciso entendé-las”!'*"), 


A adequada compreensao das profecias depende, por sua vez, de se 
descobrir se tais vaticinios possuem mais de um sentido — e, para tanto, 


Pascal apenas pede que seu leitor conceda que os escritores biblicos nao sao 
completamente desprovidos de bom-senso, isto é, que nao sao desarrazoados 
a ponto de, a todo momento, se contradizerem. Essa pressuposicao!'*”! que, 
num primeiro momento, parece ser trivial e sem maiores consequéncias esta, 
na realidade, longe de sé-lo, visto que, ao menos quando entendida “ao pé da 
letra”, a Biblia esta, sim, repleta de disparates e contradi¢oes. 


O primeiro tipo de nonsense biblico vem a tona quando seus autores 
afirmam uma coisa clara e inequivoca assegurando, entretanto, que nao se 
entendera aquilo que estao a dizer. Tal € 0 caso de Jeremias que, logo apés 
asseverar que 0 povo de Israel podera voltar a terra prometida, declara que 
““essas coisas sO serao compreendidas nos Ultimos dias’!'**!, 


O segundo grupo de contradigdes biblicas assinalado por Pascal é 
formado por enunciacdes nitidamente incompativeis, proferidas por dois 
escritores distintos ou, por vezes, proferidas por um mesmo escritor. Este é€, 
por exemplo, o caso de Ezequiel, que, em seu livro, assegura que “se vivera 
nos mandamentos de Deus e que nAo se vivera neles”!'*”!, 


Ora, frente a tais incompatibilidades — e levando-se em conta aquilo que 
ja assumimos, ou seja, que os escritores biblicos sao minimamente sensatos — 
sO podemos concluir que as Escrituras (notadamente suas profecias) devem 
ter, além do sentido literal, um sentido oculto capaz de colocar de acordo suas 
afirma¢oes contrastantes. 


Isso posto, Pascal se dedicara a tarefa de indicar que, se o sentido literal 
das profecias ¢ carnal — uma vez que, quando lidas sob esta chave, so 
vaticinam acontecimentos bastante palpaveis —, seu sentido oculto deve ser 
espiritual!'°"!: 

Quando Davi prediz que o Messias libertara 0 seu povo dos inimigos pode-se 
acreditar carnalmente que se trata dos egipcios. E entéo eu nao poderia mostrar 
que a profecia foi cumprida, mas também se pode crer que se trata das 


iniquidades. Porque na verdade os egipcios nao sao inimigos, mas as 
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iniquidades sim! 

Em outras palavras: se os inimigos mencionados pelo salmista sao, de 
fato, contendores de carne e osso que ameacavam os judeus, entao € certo que 
a profecia nao se verificou (nds, que conhecemos os horrores do século XX, 
sabemo-lo bem); no entanto, se, ao se pronunciar sobre tais inimigos, o pai de 


Salomao tinha em mente as transgressdes de seu povo, entao € possivel que 
sua previsao tenha se realizado em Jesus — 0 cordeiro de Deus que tira os 
pecados do mundo. 


Efetivamente, quando nos voltamos as contradi¢des apontadas mais acima 
munidos dessa nova chave interpretativa, as incoeréncias parecem se 
dissolver. 


Assim, 0 nonsense de Jeremias ¢ dirimido por completo se acreditarmos 
que, ao falar em “terra prometida” e “povo de Israel’, nao se referia, 
respectivamente, a Canada e aos descendentes de Abraao, mas sim ao Paraiso 
e ao conjunto dos eleitos. As palavras de Ezequiel também se livram de todo 
contrassenso se, ao declarar que “se vivera nos mandamentos de Deus e nao 
se vivera neles” considerarmos que o juiz tinha em mente duas espécies de 
mandamentos: os mandamentos do Cristo — nos quais se vive desde sua vinda 
— e os inumeros preceitos da velha alianga, que so obrigavam ao povo hebreu 
e que nao mais seriam observados''*”! apos a Encarnacao. 


Uma vez estabelecido que as declaragoes do Antigo Testamento sao, nao 
raro, dotadas de duplo significado (pois, caso contrario, suas gritantes 
incongruéncias restariam sem explica¢ao) e que, além disso, o sentido oculto 
capaz de acordar as passagens dissonantes sé pode ser espiritual!'**!, entao 
tem-se que Jesus pode muito bem ser 0 Rei esperado pelos judeus; afinal, se 
estes ja haviam se enganado ao aguardarem recompensas materiais em 
pagamento a sua obediéncia as leis, por que também nao se equivocariam ao 
esperarem um poderoso lider, deixando de notar Aquele cujo reino nao ¢ 
deste mundo? 


Alias, mais do que possivel, Pascal cré que a divindade de Jesus se revela 
como altamente provavel a todos que se debrucam sobre as profecias que 
previram a época de sua vinda, seu nascimento em Belém, o ministério de seu 
precursor (Joao Batista), seus poderes de cura, a pregacao de sua mensagem a 
nacoes estrangeiras e os pormenores de sua Paixao!'”!, 


Todavia, quando se trata de estabelecer a divindade do Nazareno, Pascal 
tem maior apreco pelas profecias que vaticinam que o Salvador seria 
renegado por seu proprio povo — tal como, por exemplo, pode-se ler em Is 
53,3: “Era desprezado, e 0 mais rejeitado entre os homens; homem de dores e 


que sabe o que é padecer; e como um de quem os homens escondem o rosto, 
era desprezado, e dele nao fizemos caso”. 


O vilipéndio sofrido pelo Filho de Deus é predito no Antigo Testamento 
e, no entanto, so se realiza no ambito dos evangelhos. Recordemo-nos, aqui, 
de que era precisamente isto que Pascal julgava ser necessario para provar a 
verdade de ambos os testamentos, a saber, “ver se as profecias de um estao 
cumpridas no outro”!'**!, 


Note-se que, se, no que concerne a boa parte das profecias, os judeus 
teriam interesse em falsificar tanto os prognosticos quanto os fatos que a eles 
correspondem — na exata medida em que isso os ajudaria a corroborar seu 
status de povo escolhido —, 0 cumprimento da profecia que vaticina o 
menosprezo e a persegui¢ao vivenciados pelo filho de Maria nao lhes é, de 
modo algum, vantajoso. Muito pelo contrario: ao matarem Jesus, os semitas 
nao sO “conferem-lhe a ultima marca do Messias’!'*°!) como também 
“tornam-se réus confessos do assassinato do Filho de Deus”!'?”!, 


Entretanto, isso ainda nao é tudo. De acordo com Pascal, ha muitos outros 
argumentos que podem ser extraidos do Novo Testamento no intuito de se 
provar a divindade de Jesus. Pensemos, por exemplo, na conduta de seus 
discipulos mais intimos: 


A hipdtese de serem os apdstolos enganadores é absurda. Acompanhe essa 
hipotese em toda sua extensdo. Imagine esses doze homens reunidos depois da 
morte de Jesus Cristo, armando a intriga de que Ele havia ressuscitado. Agindo 
assim, atacam todas as poténcias. O coracéo dos homens ¢é estranhamente 
inclinado para a leviandade, as mudangas, as promessas, os bens, por menos que 
um deles se desmentisse em razdo de todos esses atrativos e, ainda mais, pelas 


prisdes, pelas torturas e pela morte, estavam todos perdidos!!**!, 


Se os apdstolos fossem meros trapaceiros, 0 que os teria mantido firmes a 
ponto de nao se dobrarem frente as constantes ameacas e as possiveis 
propinas que lhes foram oferecidas em troca de seu siléncio? O que teria feito 
com que homens extremamente amedrontados pelo suplicio de seu Mestre se 
resolvessem, pouco tempo depois, a arriscar suas vidas para pregar a boa- 
nova? E, se Mateus e Lucas nao passam de charlatoes, por que nos 
apresentam diferentes genealogias de Jesus — ja que a primeira medida 
adotada por aqueles que mentem é por seus discursos em acordo para, desse 
modo, afastar toda e qualquer suspeita?!'°”! 


Ora, segundo Pascal, tais questdes s6 podem ser devidamente respondidas 
a partir do momento em que se admite a divindade — e a ressurrei¢ao — de 
Jesus Cristo. E bem verdade que, como o proprio filésofo reconhece, as 
reflexOes que, partindo das Escrituras, tentam demonstrar a referida 
divindade''®! nao sao plenamente probantes!'*"!. Isso, entretanto, nado poderia 
ser diferente; afinal, como ja sabemos, em decorréncia do pecado original, o 
homem tornou-se indigno de Deus que, por sua vez, apartou-se de tao ingrata 
criatura. 


De que maneira o Criador ira chamar, particularmente, alguns individuos 

€ O que vamos investigar na proxima li¢ao. Por enquanto, retenhamos a 

seguinte declaragao pascaliana, por meio da qual o fildsofo nos da a conhecer 

o quao é ciente dos limites — ou do alcance — de sua argumentac¢ao em prol da 
religiao crista: 

O que dizem os profetas de Jesus Cristo? Que Ele sera evidentemente Deus? 

Nao, mas que Ele é um Deus escondido, que nao sera reconhecido, que nao 

pensarao que seja Ele, que Ele sera uma pedra de tropeco contra a qual varios se 


chocarao. Assim, que nao nos recriminem pela falta de clareza, pois que dela 


fazemos profissao!!©|, 
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DECIMA LICAO 





A questdo da graca 


Simultaneamente a produ¢ao das Provinciais — missivas que, como vimos 
na segunda li¢ao, eram destinadas ao grande publico —, Pascal parece ter 
sentido a necessidade de tratar detidamente de alguns temas que, nas referidas 
cartas, eram abordados de maneira mais ligeira. Assim, escreveu a época o 
que, atualmente, conhecemos como sendo seus Escritos sobre a graga — cuja 
redacao se situa entre 1657 e 1658. 


Nos Escritos — obra que, a exemplo dos Pensamentos, permaneceu 
inacabada, tendo sido publicada somente apos a morte de seu autor — nosso 
fildsofo investigara quest6es que eram ardorosamente debatidas em seu 
tempo. 


De modo geral, pode-se dizer que, no primeiro e no segundo Escritos, 
tratar-se-a, sobretudo, de diferenciar as concepcdes de graca apresentadas 
pelos molinistas, pelos calvinistas e pelos discipulos de Santo Agostinho — 
outro nome dado aos cristdos perfeitos''™!, Por outro lado, no terceiro e no 
quarto Escritos''™! — que nao constituirao 0 foco da presente andlise —, Pascal 
se debrucara sobre questdes que giram em torno da possibilidade que os 
justos terlam (ou nao) de sempre se manterem fi¢is aos mandamentos 
divinos. 


Vejamos, pois, como, no primeiro Escrito, o autor resumira a posicao 
calvinista no que tange a grac¢a: 


A opiniao dos calvinistas é: 

Que Deus, criando os homens, criou uns para os danar e uns para os salvar, por 
uma vontade absoluta e sem previsao de nenhum mérito. 

Que, para executar essa vontade absoluta, Deus fez Adao pecar, e nao somente 
permitiu, mas causou sua queda. 

Que nao ha nenhuma diferenga entre Deus fazer e permitir. 

Que Deus, tendo feito pecar Adao e todos homens nele, enviou Jesus Cristo 
para a redencao daqueles que, ao criar, quis salvar, e que Ele lhes da a caridade 


e a salvacdo indubitavelmente. 
Eis a opiniao abominavel desses heréticos, injuriosa a Deus e insuportavel aos 
homens. Eis as blasfémias pelas quais eles estabelecem em Deus uma vontade 


absoluta e sem nenhuma previsdo de mérito ou de pecado para danar ou para 


salvar suas criaturas!!®>], 


Segundo esta interpretacdo pascaliana da doutrina de Calvino!'®!, Deus 


nao passa de um tirano que decide o destino dos homens de maneira 
totalmente arbitraria — pouco distinto do génio maligno (ou deus enganador) 
que estudamos na quarta de nossas li¢oes. 


Ora, dira Pascal, com d6dio de uma opiniao tao execravel, os molinistas, 
ao invés de — simplesmente — se oporem aos reformados, acabaram, também 
eles, incidindo em erro. Ainda de acordo com o fildsofo, os seguidores do 
Padre Molina!'®”! sustentam que: 


Deus tem uma vontade condicional de salvar genericamente todos os homens. 
Que para esse efeito Jesus Cristo encarnou, para lhes redimir todos sem 
excecao, e que suas gracas, sendo dadas a todos, depende da vontade destes, e 
nao da de Deus, 0 bem ou mal usa-las. Que Deus, tendo previsto desde toda 
eternidade 0 bom ou o mau uso que se faria destas gragas somente pelo livre- 
arbitrio, sem a ajuda de uma graca discernente, quis salvar aqueles que as 
usariam bem, e danar aqueles que as usariam mal, nao tendo de sua parte 
[168] 


vontade absoluta nem de salvar, nem de danar nenhum dos homens 

Note-se que se, na doutrina calvinista, Deus assemelha-se a um excéntrico 

ditador, na doutrina molinista Ele € comparavel a um governante que, 

praticamente abrindo mao de seu poder decisorio, deixa a cada um a 

liberdade de agir como lhe aprouver — mesmo que, claro esta, reserve 
diferentes destinos para virtuosos e pervertidos. 


Em que pese o fato de ser mais benevolente com os molinistas do que 0 é 
com os asseclas de Calvino, Pascal julga que ambos os grupos se equivocam, 
ainda que suas faltas se contraponham. Sendo, vejamos. 


Os discipulos de Santo Agostinho — que nosso autor identificara como 
sendo os defensores da real doutrina da Igreja e, portanto, como defensores 
da Verdade — “consideram dois estados da natureza humana”!'®!, Antes da 
queda — dirao eles —, o homem era justo, forte, sem nenhuma concupiscéncia. 
Recém-saido das maos de seu Criador, Adao tinha “livre-arbitrio igualmente 
flexivel ao bem e ao mal”!!”"), 


Deus, por sua vez, tinha uma vontade condicional de salvar a todos, desde 


que, livremente, se submetessem a seus preceitos — e, por conta disso, dava a 
Adio uma graca suficiente para que a Ele se mantivesse obediente. E digno 
de nota que, se o pai da humanidade no tivesse tido meios para perseverar 
em sua pureza, nao se poderia considerar qualquer ato seu como sendo 
pecado e, assim, seria necessario confessar que o Ser Perfeitissimo teria sido 
injusto ao puni-lo. 


Entretanto, como sabemos, Adao insurgiu-se — dolosamente — contra seu 
Criador, preferindo seguir a si proprio em detrimento dos mandamentos 
daquele ao qual tudo devia. Por conta disso, viria tornar a si mesmo e a todo 
género humano dignos de morte!'”'!. Ora, uma vez decaidos de nosso estado 
original, tornamo-nos escravos de rasteiras paixdes. Sendo todos frutos da 
mesma semente apodrecida, herdamos do primeiro homem a maldic¢ao de 
sermos guiados pela concupiscéncia que, desde entaéo, se ergue doentiamente 
em nossos membros. 


Isso posto, Pascal asseverara que, em nossa atual condi¢cao, somos 
incapazes de salvagao — a menos que Deus se digne a regalar-nos com a 
graca eficaz: 0 que faz de maneira gratuita, em consonancia com seus 
designios absolutamente insondaveis. Note-se que, aqui, nao se fala mais em 
graca suficiente, mas sim em graca eficaz: ou seja, nao se fala mais em uma 
graca que pode ou nao ser bem utilizada, mas sim em uma graca que, uma 
vez recebida, nos leva inevitavelmente a trilhar o caminho apresentado por 
Jesus. 


Disto pode-se deduzir 0 motivo que leva nosso fildsofo a criticar os 
molinistas — pois, enquanto esses sustentam que o homem, ainda hoje, é livre 
para utilizar-se bem ou mal da graca salvifica, os discipulos de Santo 
Agostinho sabem que somente Adao gozou de semelhante condi¢ao e que, na 
situacdo pds-queda, nossa redencdo é dependente da vontade de Deus!'”!: 
que, por justica, poderia ter condenado todos os filhos de Eva, mas que, por 
pura bondade, tomou a resolucao de redimir algumas almas. 


Pelo que foi dito, compreende-se igualmente o porqué de Pascal criticar 
tao duramente os calvinistas — ja que (segundo sua interpretacao) estes se 
negam a reconhecer que o primeiro dos homens estava em plenas condi¢6es 
de nao ter cometido qualquer falta!'”*!. 


Todavia, essa nao é a unica diferen¢a que o fildsofo assinala haver entre 
os séquitos de Calvino e os discipulos de Santo Agostinho''"'. Explicamo- 
nos. 


Na parte final do segundo Escrito, Pascal afirma que os calvinistas 
acreditam: 


Que Deus da aqueles [que quer salvar], e aqueles somente, a graca de Jesus 
Cristo, a qual nao perdem jamais desde [o momento] que a tenham recebido, e 
que leva sua vontade ao bem (nao fazendo com que a vontade para 1a se dirija, 
mas para la a levando malgrado sua repugnancia) como uma pedra, como um 
serrote, como uma matéria morta em sua acdo e sem capacidade alguma de se 
mover com a graca e de com ela cooperar, porque o livre-arbitrio esta perdido e 


morto inteiramente!! 7°], 


Lembremo-nos, nesse ponto, que, em uma carta de dezembro de 1656, 
enderecada a senhorita de Roannez — uma amiga da familia Pascal —, nosso 
autor sublinha o fato de que a conversao do coracao se confunde com um 
processo de substitui¢ao dos objetos que fazem (ou faziam) nosso deleite: se 
€ certo que, uma vez presenteados com a gracga divina, deixamos o mundo e 
suas delicias para tras, isso sO ocorre porque essa mesma graca nos 
proporciona uma satisfa¢ao na lei de Deus que sobrepuja, em muito, 0 prazer 
que obtinhamos com as distrag¢des do século. Isso, alias, nao poderia ser 
diferente — ja que, como Pascal sustenta, “sd se abandonam prazeres por 
outros maiores”!!”°!, 


Mas, se é assim, sera que Calvino nao esta certo em defender que a 
vontade humana ¢ totalmente passiva relativamente 4 marcha de salvacao da 
alma? Na verdade, nao. Perceba-se que, conquanto Deus distribua seus dons 
segundo uma l6gica — para nos — inextricavel e que, ademais, recrute seus 
fiéis de maneira irresistivel!'’”, ainda assim pode-se dizer que os agraciados 
O escolhem livremente. Afinal, ¢ proprio ao homem — ou, pelo menos, ao 
homem decaido!'”*! — 0 nao desejar senéo aquilo que mais lhe deleita, bem 
como considerar que nao é livre senao quando age precisamente de acordo 
com seus desejos. 


Sim: apos o pecado, Deus elegeu aqueles que serao salvos por “razdes 
desconhecidas”!'”! — e os molinistas, ao 0 negarem, equivocam-se. Sem 
embargo, nao nos enganemos (como os heréticos calvinistas): Deus, mesmo 
apos a queda, respeita a liberdade humana, pois, tanto aqueles que o 


escolhem quanto aqueles que o renegam, fazem-no, apesar de tudo, segundo 
seu bel-prazer!!*"!, 


[163]. Cf. lig6es seis e sete. 
[164]. Os Escritos sobre a graca sao constituidos por apenas quatro textos. 
[165]. PASCAL, B. Premier Ecrit sur la grace. In: Oeuvres Completes. Paris: Du Seuil, 1966, p. 312. 


[166]. Joao Calvino, tedlogo francés (1509-1564). Calvino foi, ao lado de Martinho Lutero (1483- 
1546), um dos maiores nomes da Reforma Protestante — que, a época de Pascal, deu origem a 
profundos e interminaveis debates sobre inumeros pontos da fé crista. 


[167]. Luis de Molina, tedlogo jesuita espanhol (1535-1600). Autor de De concordia liberi arbitrii cum 
gratiae donis, divina praescientia, providentia, praedestinatione, et reprobatione ad nonnullos primae 
partis divi Thomae articulos. 


[168]. PASCAL, B. Premier Ecrit sur la grace. In: Oeuvres Completes. Paris: Du Seuil, 1966, p. 312. 
[169]. Ibid., p. 312. 
[170]. PASCAL, B. Deuxiéme Ecrit sur la grace. In: Oeuvres Completes. Paris: Du Seuil, 1966, p. 317. 


[171]. Sobre o absurdo da transmissao do pecado, Pascal afirma: “[...] nao ha duvida de que nada existe 
que choque mais a nossa razao do que dizer que o pecado do primeiro homem tenha tornado culpados 
aqueles que, estando tao afastados dessa origem, parecem incapazes de dele participar. Tal decorréncia 
nao nos parece apenas impossivel. Parece-nos mesmo muito injusta. [...] Nada por certo nos choca mais 
rudemente do que essa doutrina. E, no entanto, sem esse mistério, o mais incompreensivel de todos, 
somos incompreensiveis a nds mesmos” (PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 
2005, Laf.131/Br.434, p. 48). A respeito do poder explicativo do Dogma da Queda, cf. ligdes seis e 
sete. 


[172]. Ainda que, como se vera, nosso livre-arbitrio nao esteja completamente excluido do processo de 
salvacao. 


[173]. Assim, nota-se em que sentido se pode dizer que 0 erro de ambos os grupos se contrapde: os 
calvinistas negam toda e qualquer liberdade ao homem, ao passo que, para os molinistas, nem mesmo o 
pecado original teria sido capaz de comprometer nosso livre-arbitrio. 


[174]. Como ja apontamos, nao obstante considerar que tanto molinistas quanto calvinistas se 
encontram em erro, Pascal fara questao de frisar que estes ultimos se encontram muito mais afastados 
da verdade do que aqueles (afinal, enquanto os calvinistas difeririam de Santo Agostinho tanto no que 
diz respeito ao estado adamico quanto no que concerne ao estado pdés-queda, os molinistas sd se 


equivocariam ao analisar o atual estado da humanidade). Cf., p. ex., o segundo Escrito — notadamente, 
0 inicio da secgao “Opinion de Calvin”. 


[175]. PASCAL, B. Deuxiéme écrit sur la grace. In: Oeuvres Completes. Paris: Du Seuil, 1966, p. 319. 


[176]. PASCAL, B. Carta de 1656 4 Mademoiselle de Roannez. In: PASCAL, B. Opusculos. Lisboa: 
Guimaraes, 1960, p. 149. 


[177]. Fazendo com que as “coisas divinas” sejam motivo de inigualavel gozo para os eleitos. 


[178]. Apesar de nao se aventurar a realizar grandes investiga¢6es sobre o que teria sido o estado pré- 
queda, Pascal declara que ao homem adamico “bastava conhecer o bem para a ele se direcionar” 
(PASCAL, B. Deuxiéme écrit sur la grace. In: Oeuvres Completes. Paris: Du Seuil, 1966, p. 318). Isso 
parece indicar que, de maneira diversa do que ocorre conosco, Adao guiava-se levando em conta, 
sobretudo, sua razao. Sobre a atual ineficacia da razao (notadamente no processo de conversao), cf. 
PASCAL, B. Sobre a conversdo do pecador. Ainda sobre a incapacidade de a poténcia racional nos 
mover ao que quer que seja, leiamos, de passagem, o que o fildsofo nos diz no fragmento Laf.97/Br.334 
dos Pensamentos: “A concupiscéncia e a forga sdo as fontes de todas as nossas acgées. A 
concupiscéncia faz as voluntarias; a forga, as involuntarias”’ (SAo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 34). 


[179]. PASCAL, B. Deuxiéme écrit sur la grace. In: Oeuvres Completes. Paris: Du Seuil, 1966, p. 318. 


[180]. Deixamos intocada a questao da orag¢do em Blaise Pascal — cuja analise, apesar de sua relevancia 
para a tematica aqui abordada, extrapolaria, em muito, 0 escopo deste breve trabalho de introducao ao 
pensamento do autor. Para sua devida compreensao, recomendamos a leitura de OLIVA, L. A questao 
da graga em Blaise Pascal. Sao Paulo: USP/FFLCH, 1996 [Dissertacao de mestrado]. 


(ONCLUSAO 


Ao longo destas breves paginas procuramos, acima de tudo, apresentar ao 
leitor uma via de acesso a filosofia de Blaise Pascal. Ora, como ja indicamos, 
toda introducao ao pensamento de um grande fildsofo comporta certo numero 
de escolhas — mais ou menos questionaveis — no que tange aos topicos a 
serem investigados. Assim, recomendamos a todos tanto a leitura dos estudos 
de outros especialistas (listados nas referéncias) quanto a leitura da propria 
obra pascaliana: que, desde as primeiras décadas do século XX, vem sendo 
redescoberta em toda sua profundidade e riqueza. 


Com efeito, se, ao longo dos séculos XVIII e XIX, viu-se nos escritos de 
Pascal pouco mais do que o registro do sofrimento de um homem 
atormentado pelo medo da morte e/ou_ fustigado pelo declinio 
socioecondmico de sua familia, nos ultimos cem anos comecou-se a fazer 
justiga ao pensamento deste que, sem sombra de duvidas, pode ser tido por 
um dos mais originais autores franceses. 


E verdade que, ao contrario de René Descartes, Pascal nao “fez escola”. 
Nao podemos falar que ha pensadores “pascalianos” — pelo menos nao no 
mesmo sentido em que afirmamos que ha pensadores “cartesianos’’, tais 
como Nicolas Malebranche e Baruch de Espinosa. No entanto, algumas 
ideias pascalianas fizeram fortuna na filosofia. Seu anticartesianismo, por 
exemplo, encontra ecos na filosofia de David Hume; suas reflexdes sobre a 
dinamica insaciavel do divertimento foram levadas até o limite por Arthur 
Schopenhauer; suas consideracodes sobre a infelicidade inerente a condi¢ao 
humana reaparecem, com os mesmos tons sombrios, em Sigmund Freud — 
isso sem contar sua influéncia onipresente na obra de Emil Cioran: autor tao 
brilhante quanto ainda pouco estudado. 


Certa vez, um fildsofo alemao declarou que nunca se poderia perdoar o 
cristianismo por aquilo que teria feito a Blaise Pascal. Tal declaracgao nao 
poderia ser mais inexata. A religiao crista — ou, mais propriamente, a filosofia 
crista — ofereceu a nosso autor um instrumental valiosissimo, a partir do qual 
ele pdde elaborar uma interpretagao da vida e do homem que, ainda hoje, nos 
toca e nos incomoda. Sem o cristianismo, Pascal certamente nao teria sido 
quem foi; perguntamo-nos se 0 cristianismo seria 0 que é caso Blaise Pascal 
jamais tivesse nascido. 


REFERENCIAS 


ATTALL, J. Blaise Pascal ou o génio francés. Bauru: Edusc, 2003. 


CARIOU, P. Pascal et la casuistique. Paris: Press Universitaires de France, 
1993. 


DESCARTES, R. Obras. 2. ed. Sao Paulo: Abril, 1979 [Colecado “Os 
Pensadores’’]. 


GOLDMANN, L. Le dieu cache. Paris: Gallimard, 1959. 


GOUHIER, H. Blaise Pascal: conversao e apologética. Sao Paulo: Discurso, 
2006. 


. Commentaires. Paris: Librairie Philoso-phique, 2005. 


JANSENIUS, C. Discurso da reforma do homem interior. Sao Paulo: 
Filocalia, 2016. 


LEBRUN, G. Blaise Pascal. Sao Paulo: Brasiliense, 1983. 
MANTOVANL R. Limites da apologia crista. Sao Paulo: Garimpo, 2016. 
OLIVA, L. A existéncia e a morte. Sao Paulo: Martins Fontes, 2012. 


. Antecedentes filosdficos e teoldgicos do conceito pascaliano de 
natureza humana. Revista Kriterion, n. 114, dez./2006, p. 367-408. Belo 
Horizonte. 


. As marcas do sacrificio. Sao Paulo: Huma-nitas, 2004. 


PASCAL, B. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Mar-tins Fontes, 2005. 


. Pensamentos. 2. ed. Sao Paulo: Abril Cul-tural, 1979 [Colecao “Os 
Pensadores’’]. 


_____. Oeuvres Completes. Paris: Du Seuil, 1966. 

. Opusculos. Lisboa: Guimaraes, 1960. 
PONDE, L. Conhecimento na desgraga. Sao Paulo: Edusp, 2004. 
—_____. Ohomem insuficiente. Sao Paulo: Edusp, 2001. 


VENTURINI, A. Do reino nefasto do amor-proprio. Sao Paulo: Filocalia [no 
prelo]. 


COLECAO 10 LICOES 
Coordenador: Flamarion Tavares Leite 


— 10 lig6es sobre Kant 
Flamarion Tavares Leite 


— 10 ligdes sobre Marx 
Fernando Magalhaes 


— 10 ligdes sobre Maquiavel 
Vinicius Soares de Campos Barros 


— 10 ligédes sobre Bodin 
Alberto Ribeiro G. de Barros 


— 10 ligdes sobre Hegel 
Deyve Redyson 


— 10 ligdes sobre Schopenhauer 
Fernando J.S. Monteiro 


— 10 ligdes sobre Santo Agostinho 
Marcos Roberto Nunes Costa 


— 10 ligdes sobre Foucault 
André Constantino Yazbek 


— 10 ligdes sobre Rousseau 
Romulo de Aratjo Lima 


— 10 ligdes sobre Hannah Arendt 
Luciano Oliveira 


— 10 ligdes sobre Hume 
Marconi Pequeno 


— 10 ligdes sobre Carl Schmitt 
Agassiz Almeida Filho 


— 10 ligdes sobre Hobbes 
Fernando Magalhaes 


— 10 ligdes sobre Heidegger 
Roberto S. Kahlmeyer-Mertens 


— 10 ligdes sobre Walter Benjamin 
Renato Franco 


— 10 ligées sobre Adorno 
Antonio Zuin, Bruno Pucci e Luiz Nabuco Lastoria 


— 10 ligdes sobre Leibniz 
André Chagas 


— 10 ligdes sobre Max Weber 
Luciano Albino 


— 10 ligdes sobre Bobbio 


Giuseppe Tosi 


— 10 ligdes sobre Luhmann 
Artur Stamford da Silva 


— 10 ligdes sobre Fichte 
Danilo Vaz-Curado R.M. Costa 


— 10 ligdes sobre Gadamer 
Roberto S. Kahlmeyer-Mertens 


— 10 ligdes sobre Horkheimer 
Ari Fernando Maia, Divino José da Silva e Sinésio Ferraz Bueno 


— 10 ligdes sobre Wittgenstein 
Gerson Francisco de Arruda Junior 


— 10 ligdes sobre Nietzsche 
Joao Evangelista Tude de Melo Neto 


— 10 ligdes sobre Pascal 
Ricardo Vinicius Ibafiez Mantovani 


TEXTOS DE CAPA 


Contracapa 


Temario: 

*O homem e seu tempo 

° As cartas Provinciais 

¢ O cartesianismo e 0 Do espirito geométrico 
¢ Pascal e 0 ceticismo 

¢ Deus e a necessidade da aposta 

¢ Analises politico-sociais 

¢ Analises psicologicas (divertissement) 
*Oeu 

¢ Provas historicas do cristianismo 


¢ A questao da graca 


Orelhas 


Matematico, fisico, polemista, fildsofo, tedlogo, Blaise Pascal foi uma das 
figuras mais emblematicas do século XVII francés. Longe de ser um 
pregador moralista, maldizendo as mas consequéncias do pecado original, 
Pascal foi um refinado conhecedor da natureza humana e soube fazer em sua 
obra um acido retrato do homem do seu tempo. 


Afastando-se do racionalismo dogmatico de seu grande contemporaneo 


Descartes, ele soube apontar os limites do conhecimento humano com um 
rigor que beira o ceticismo, mas também teve olhos para a caréncia de 
infinitude que desespera todo individuo e que nao pode ser ignorada. Esse 
olhar para o paradoxo talvez seja o trago mais marcante do pensamento 
pascaliano, tao literariamente elegante quanto tematicamente diversificado e 
filosoficamente profundo. O livro de Ricardo Mantovani, enxuto na forma, 
mas denso na andalise, traz para o leitor todas as facetas do pensador francés, 
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